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কর্শবিশ্যা গুণ! হেতে সত্বান্বাঃ পৃথিবীপতে । 
অবিষ্ঠাসঞ্চিতং কৰ্ম্ম তচ্চাশেষেযু জন্তযু । 
আত্মা গুদ্ধোংক্ষয়ঃ শাস্তো নিগুণঃ প্রকৃতেঃ পরঃ। 
তথা পিওঃ পৃথক্‌ পুংসঃ শিরআস্যাদি-লক্ষণঃ ॥ 
ততোহহমিতি কুত্ৰৈতাং সংজ্ঞাং রাজন করোম্যহম্‌ ৷ 
< জু ক # 

ইন্দ্ৰিয়াণি মনোবুদ্ধিং সত্বং তেজোবলং ধৃতিঃ। 

বান্দেবাত্মকান্তাহুঃ ক্ষেত্রং 'ক্ষেত্রত্জমেব চ ॥* ইত্যাদি 
ইহ1-_-এই ক্ষেত্র-ক্ষেত্রজ্তের প্রকৃত স্বরূপ ( শঙ্কর )। শঙ্কর বলিয়!- | 
ছেন যে, শ্রোতার বুদ্ধি-প্ররোচনের জন্তু এইরূপে এই ক্ষেত্রজ্ঞ-তত্তের 

ংসা এন্থলে করা! হইয়াছে । স্বামী প্রভৃতি বলেন, যে তত্ব ন্যত্র 
বিস্তারিত ভাবে ব্যাখ্যাত হইয়াছে, তাহাই সংক্ষেপে একত্র এস্থলে 
সংগৃহীত হুইয়াছে, ইহাই এরূপ বণিবার অভি প্রায় । 

বিবিধ পৃথক্‌ ছন্দে--ধক্‌, যজুঃ; সাম, অথর্ক্--বেদের এই 

সংহিতায় নানা প্রকারে বিভিন্ন পৃথক্‌ ভাবে এই তত্ব এই ক্ষেত্র-ক্ষেত্রজ্ঞ- 
স্বরূপ বিবেকতঃ বর্ণিত হইয়াছে ( স্বামী )। বিবিধ অর্থাৎ নানা- 
প্রকারে, পৃথক্‌ অর্থাৎ বিবেকতঃ ( অর্থাৎ ক্ষেত্র-ক্ষেত্রজ্ঞ বিভাগ পূর্বক ), 
(শঙ্কর )। নানা প্রকার বিভিন্ন শাখায় বিভক্ত বেদে (গিরি )। 

নিতানৈমিত্তিক কাম্যকৰ্ম্মাদি-বিষয়ক বেদ দ্বার! নানা পূঞ্জনীয় দেবতা- 
রূপে গীত (স্বামী )। বিবিধ নিত্যনৈমিত্তিক কাম্যকর্ম্মাদি-বিষয়ক 
খাক, প্রভৃতি মন্ত্রে এবং ‘ব্রাহ্মণে” পৃথক্‌ ভাবে গীত (মধু )। 
বেদে বিবিধ কর্মজ্ঞান উপাসনা নানারপে, এবং অধিকারি-ভেদে 
পৃথক্‌ ভাবে গীত ( বল্লভ )। 

রামাহুল, কেশব ও বলদেব, ইহার এই দৃষ্টান্ত দিয়াছেন, 
“তন্মাৎ বা এন্ডন্নাৎ আত্মনঃ আকাশঃ সম্ভৃতঃ আকাশাৎ বায়ুঃ, 


৭২ শীমদ্ভগবদ্গীতা । 


বায়োরগ্রিঃ, অগ্রেঃ আপঃ, অস্ত: পৃথিবী, পৃথিব্যা ওষধয়ঃ, ওষধিভ্যো- 
ইয়ং, অয়াৎ পুরুষঃ। স বা এষ পুরুষঃ অন্নরসময়ঃ।* | 
(ককষ্যজুর্বেদীয় তৈত্তিরীয় উপনিষদ ২১1১) 

এইরূপে অশ্নরসময় পুরুষের, বা সেই শরীরাভিমানী পুরুষের কথা উক্ত 
হইয়াছে। পরে তাহা হইতে ভিন্ন প্রাণময় কোষ, প্রাপময় কোষ হইতে 
ভিন্ন মনোময় কোষ, মনোময় কোষ হইতে ভিন্ন বিজ্ঞানময় কোয-- ইহা 
উক্ত হুইয়াছে। আর বিজ্ঞানময় কোঁষ যে বিজ্ঞানাত্ম। ক্ষেত্রল্রস্বরূপ, তাহা 
কথিত হইয়াছে । পরে “‘তন্মাদ্বা এতম্মাৎ মনোময়াৎ অন্তোহস্তরো আত্মা 
'বিজ্ঞানময়:,_-এই বাক্য দ্বারা এই ক্ষেব্রজ্ঞ-ন্বরূপ নিরূপিত হইয়াছে, 
এবং এই বিজ্ঞানময় শরীর-অভিমানী ক্ষেত্রজ্ঞ পুরুষ হইতে ভিন্ন 
আনন্দনয় কোষ-অভিমানী অন্তরাত্মা যে ক্ষেত্রজ্জেরও অন্তরাত্মা বা 
শান্ত পরমাত্মা, তাহা! অভিহিত হুইয়াছে, (তৈত্তিরীয় উপনিষদ 
ব্রহ্ধানন্দবল্ী দ্রষ্টবা) । এই রূপে ধক্‌, সাম, যজুঃ ও অথর্ব বেদে ক্ষেত্রজ্ের 
স্বরূপ নিরূপিত হইয়াছে, অথবা ক্ষেত্র ক্ষেত্রজ্ঞ পৃথক্‌ ভাবে, তাহাদের 
ব্ৰহ্মাত্ম রূপ সুস্পষ্ট গীত হইয়াছে। 

ব্রহ্মসুত্রপদে- ব্রনের স্বরাপপ্রকাশক যে সকল মহাবাকা আছে, 
ওঁ সকল বাক্যের সাহায্যে ব্রহ্ষের স্বরূপ বুঝিতে পার! যায় । এজন্য 
এগুলিকে পদও বলা যায় । “আত্ম! ইতি এব উপাসীত”-_ ইত্যাদি 
বেদ্াস্তবাক্য সমূহই ব্রহ্ষহত্রপদ (শঙ্কর, গিরি)। "যাহাতে বক্ষ 
সুত্রিত বা প্রতিপাদিত হন, সেই সকল বাক্য ব্রহ্ধন্ত্র। “যতো বা 
ইমানি ভূতানি জায়স্তে, যেন জাতানি জীবস্তি বৎ প্রয়ন্তি অভিসং- 
বিশগ্তি”*.ইত্যাদি__তটস্থ-লক্ষণপর উপনিষদ্বাক্য সকল--যাহাতে 
সাক্ষাদৃভাবে ব্রচ্ধ প্রতিপাদিত, তাহাই ব্রক্স্থত্রপদ । উপনিষদ্বাক্য 
ব্হ্মের শ্বরূপলক্ষণ-জ্ঞাপকও বটে। “সত্যং জ্ঞানমনন্তং বরহ্ধ”--ইছা! 
বন্ধের হ্বন্ূপ-লষ্প-প্রতিপাদক পদ। ইহাই বহ্ধহ্ুত্রপদ । অথবা! 
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বহ্মসুত্ৰপদই বেদান্ত-দর্শন । ‘অথাতেো ব্ৰহ্মজিজ্ঞাসা’_-ইত্যাদি বৰ্ধহ্থত্ৰ-- 
পদ । (স্বামী, মধু )। 

ব্রহ্ম-প্রতিপাদক সুত্রাখ্য পদ বা বাক্যই শারীরক হ্ুত্র বা বেদাস্ত- 
দর্শন | বেদাত্ব-দর্শনে__“ন বিয়দ শ্রুতেঃ” প্রভৃতি সুত্রে ক্ষেত্রের স্বরূপ 
বর্ণিত হইয়াছে, ‘ন আত্মা শ্রুতেমিত্যত্বাচ্ঠু'-_ ইত্যাদি সুত্রে জীবস্বরূপ 
প্রতিপার্দিত হুইয়াছে,__“পরাৎ তু তৎক্রুতেঃ””--ইত্যাদি সুত্রে ব্রন্ধ 
বা ঈশর-স্বরূপ বর্ণিত হইয়াছে (রামাম্জ, বলদেব, কেশব, 
বল্লভ)। কেশবাচার্ধ্য বলিয়াছেন, 

“যে অলাক্ষর বাক্যে ব্রহ্ম সুত্রিত বা বেষ্টিত হন, তাহ! ব্রহ্মসূত্রপদ | 
বেদেই এই সকল ব্রহ্ধস্থত্রপদ 'আছে,__তাহাতে স্বরূপ গুণ বিভূতি সহিত 
বহ্ধতত্ব স্ত্রিত ভইয়াছে । কুত্রের লক্ষণ এই» * ্ 

“ম্বল্লাক্ষরমসন্দিগ্ধং সারবদ্‌ বিশ্বতোমুখম্‌ । 

অস্তোভমনবদ্ধঞ্চ সুত্রং সথত্রবিদেবিছঃ ॥৮ 
অথবা ব্ৰহ্মহুত্ৰ অর্থে শারীরক মীমাংসা-সুত্র। তাহাতে ক্ষেত্র-ক্ষেত্রন্ত- 
স্বরূপ যাথাস্ব্য প্রতিপার্দিত হইয়াছে । 

“আপত্তি হইতে পারে যে, বহ্মপ্রতিপাদক পদ কিনক্পে ক্ষেত্র-ক্ষেত্রজ্- 
প্রতিপাদক পদ হইতে পারে ? আর যাহাতে ক্ষেত্র-ক্ষেত্রন্ঞ প্রতিপাদিত 
হইয়াছে, তাহাকেই বা কিরূপে ব্রহ্মহুত্রপদ বলা যায়? ইহার উত্তর 
এই যে, বহ্ধস্বরূপ নির্ূপণের অসাধারণ হেতু, _ব্রন্গের জগৎ জন্মাদির 
উপাদানত্ব, জগতের নিয়স্ত তব, প্রবর্তকত্ব, স্বতন্তরত্ব, ব্যাপকত্ব, অনুগ্রাহকত্ব 

ইত্যাদি ধর্ষের নিরূপণ । ব্রহ্ম-উপাদেয়ত্ব তৎ-নিয়ম্যত্ব, তত্প্রবর্তকত্ব, 
তৎ-তন্ত্ত্ব, ত৭্ব্যাপ্যত্ব, তদনুগ্রাহ্ত্ ইত্যাদি ধর্মাবচ্ছিন্ন ক্ষেত্র-ক্ষেত্রজ্ঞ- 
শ্ব্ূপ নিরূপণ বিনা ইহা! উপপন্ন হয় না। অতএব ক্ষেত্র-ক্ষেত্রজ্-প্রতি- 
পাদন দ্বারা ব্রহ্ম ই গ্রতিপাদিত হন। এই জন্ত ক্ষেত্র-ক্ষেত্রজ্-প্রতিপাদক 
পদও ৱৰ্ধপ্ৰতিপাদক। বেদাস্ত-দর্শনে “ন বিয়দ শ্রুতে” ইত্যাদি পদ্ব 


৭8. শ্রীমদ্ভগবদগীতা । 


দ্বারা কার্ধ্য-কারণ ভাবে ক্ষেত্রনির্ঁয় হইয়াছে ও “না আ্বাশ্রুতে- 
নিত্যত্বাচ্চ” ইত্যাদি সুত্রে ক্ষেত্রজ্ঞ নির্ণীত হইয়াছে ।” | 

যুক্তিযুক্ত, স্ুনিশ্চিত--€ হেতুমত্তিবিনিশ্চিতৈঃ )--এই সকল 
রন্দস্থত্রপদ্দ যুক্তিযুক্ত, এবং ইহা দ্বার! যে জ্ঞান হয়, তাছাতে সংশয় থাকে 
না” সে জ্ঞান নিশ্চয়াত্মক, (শক্কর)। তাহা হেতুযুক্ত, ও নির্ণয়াত্মক 
(রামানুজ)। | 

ইহাই শুত্রের লক্ষণ ৷ হুত্র অজ্ঞাত অর্থের বোধক, এজন্ত ইহ! 
হেতুমৎ । ইহাতে নিশ্চিত অর্থ অবধারিত হয়, এজন্ত ইহ! সুনিশ্চিত 
পদ (কেশব )। 

এ সম্বন্ধে উপনিষদ্বাক্য যে যুক্তিযুক্ত, তাহার দৃষ্টান্ত এই -- 

‘স * দেব সৌম্য ইদমগ্র আসীৎ,**.কথমসতঃ সজ্জায়েত। কৌ. 
হবান্তাৎ, কঃ প্রাণ্যাৎ যদেষ আকাশ আনন্দে! ন স্তাৎ এষ হোব আনন্দে! 
যাতি”.-.-ইত্যাদি। আর তাহ! যে বিনিশ্চিত, অর্থাৎ উপক্রম উপসংহারে 
একবাক্য হেতু অসন্দিপ্ধভাবে অর্থপ্রত্তিপাদ ক, তাহাও সে স্থলে বিস্তারিত 
ভাবে বর্ণিত হইয়াছে ( স্বামী, কেশব, মধু)। বেদান্ত-দর্শনেও “ঈক্ষতে 
নাশবং” “আনন্দময়োভ্যাসাৎ” ইত্যাদি যুক্তিযুক্ত বন্ধতত্ব নিশ্চিতরূপে 
প্রতিপাদ্দক.সৃত্রপদও আছে, ( স্বামী )। বিনিশ্চিত--অৰ্থাৎ নিঃসন্দিগ্ধ 
স্বান্ুভবপ্রতিপাদক (বল্লভ )। 

শ্লোকাৰ্থ ।--এই ক্ষেত্ৰ-ক্ষেত্ৰজ্ঞ-তত্ব, পূৰ্ব্বে এই অধ্যায়ের দ্বিতীয় 
শ্লোকের ব্যাখ্যা শেষে বিবৃত হইয়াছে। এই ক্ষেত্র-ক্ষেত্রজ্ঞ-তত্বই সমগ্র তত্ব 
( গীতা ১৩৷২৬)। ভোক্ত। (ক্ষেত্ৰজ্ঞ জীব) ভোগ্য ( জড় ক্ষেত্ৰ ) এবং 
প্রেররিতা ( সর্ব-ক্ষেত্রপ্ত ঈশ্বর )--ইছাই ঘে ত্রিবিধ ব্রহ্ম, তাহ! শ্বেতাশ্বতর 
উপনিষদে (১১২) উক্ত হইয়াছে । ভগবান্‌ বলিয়াছেন যে, এই ক্ষেত্র-ক্ষেত্র- 
জ্ঞের জ্ঞানই জ্ঞান (গীতা, ১৩২)। উক্ত শ্লোকে এই ক্ষেত্র ও ক্ষেত্রজ-তত্ব 
সংক্ষেপে উক্ত হুইয়া্ছ। ইহা বহুরূপে নানাপ্রকারে বিস্তারিত ভাবে 
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কোথায় বিবৃত হইয়াছে, তাহা এই শ্লোকে উল্লিখিত হইয়াছে । কোথায় 
এই তত্ব বিস্তারিত ভাবে বিবৃত হইয়াছে, তাহ! এই শ্লোকের অর্থ হইতে, 
জানা যায়। সমুদায় ব্যাখ্যাকারগণ বলেন যে, এই তত্ব (১) খধিগণ দ্বারা, 
(২) বিবিধ ছন্দ দ্বার! এবং (৩) ব্রহ্ধস্থব্রপদ দ্বারা বহুরূপে গীত হইয়াছে । 
মধুস্থদন বলিয়াছেন, খাধিগণ দ্বারা--ধর্ম্ম-শাস্তরে, ছন্দ দ্বারা অর্থাৎ 
কর্মকাণ্ড প্রতিপাদক বেদসংহিতা ও ব্রাহ্মণ দ্বারা, এবং ব্রহ্মস্ত্রপদ 
বারা _অর্থাৎ উপনিষদ বা জ্ঞানকাঞ্চ-প্রতিপাদক বেদাস্ত অথবা বেদাস্ত- 
দর্শন দ্বারা ইহ! বিবৃত হইয়াছে । 

কিন্তু ইহার আর এক অর্থ হইতে পারে। খধিগণই এ তত্ব নানা- 
' রূপে প্রচার করিয়াছেন ছন্দ ও ব্রহ্মহ্থত্রপদ দ্বারাই তাহারা এই 
পরমার্থ-তত্ব প্রচার করিয়াছেন। এ শ্লোকে, খধিগণ কর্তা আর ছন্দ ও 
্রঙ্ন্ত্রপদ করণ মাত্র। ইহাই সঙ্গত অর্থ। খধি,ছন্দ ও ব্রহ্মসথত্রপদ 
সমানাধিকরণ নহে, আর খধিগণের উক্তি ছন্দ ও বরহ্গহথত্রপদ ব্যতীত 
আর কোথাও পাওয়া যায় না। খষিগণ ত্রিকালদর্শা। তাহারা অতীত- 
অনাগত-দ্রষ্টা (যাঙ্ক)। তীহারাই' বেদমন্তর-দ্রষ্টা। তাহারাই আপ্ত। 
তাহাদের বাক্যই প্রামাণ্য। . 

এই অর্থে, এক আপত্তি হইতে পারে যে, বেদ বা ছন্দ ত অপোঁরুষেয় । 
বেদ--শ্রুতি। তাহ! পরম্পরাগত । স্থতরাং বেদ ত ধযি-বাক্য নহে 
কিন্তু ইহ! বলা যায় না । বেদ অপৌরুষেয় হইলেও বেদ-মন্ত্রের যাহার! দ্রষ্টা, 
তাহারাই ধষি। খথেদে প্রতি সুক্তের দ্রষ্টা খযির নাম আছে । খথেদের 
প্রধান মন্্দ্রষ্ট। খবষি সাত জন। তাহাদিগকে সপ্তর্ষি বলে। খখেদে মন্ত্র- 
স্রষ্টা খষির সংখ্যা সর্বশ্ুদ্ধ তিন শত উনত্রিশ জন। তন্মধ্যে সপ্তধিগণই 
প্রধান। উক্ত সপ্তষিগণের নামঃ_-বশিষ্ঠ, ভরঘাজ, বিশ্বামিত্র, গোতম, 
জমদঘি, অত্ৰি ও কশ্ঠাপ। অন্ত খধিগণের মধোঃ এস্থলে গৃৎসমদ, 
মেধা তিথি, অগস্ত্য, দীৰ্ঘতম! প্রভৃতির নাম উল্লেখ করা যাইতে পারে। 
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অতএব যাহারা বেদমন্ত্র-্রষ্টা, তীহারাই খবি। বেদ অপৌরুষের 
সত্য,_-তাহ। নিঃশ্বসিতবৎ সৃষ্টিকালে হিরণ্যগর্ভ বা মহাভৃত হইতে প্ৰতঃ 
প্রকাশিত। ষেবিস্তা বা যে জ্ঞান নিত্য, যাহ সত্য, যাহার মূলে এই জগৎ 
' প্রতিষ্ঠিত, যে শব্দবহ্ম ( W০৷৭ ) এই অগৎরূপে--যে Thought এই 
85175 রূপে অভিব্যক্ত,_-তাহাই বেদ । ব্রন্ধের বহু হইবার ঈক্ষণ হইতে 
যে জগতের কল্পনা, তাহা নাম রূপের দ্বার! ব্যাক্বৃত হয়। (তৈভিরীয় উপঃ 
২1৩1১ দ্রষ্টব্য) । মুল বেদ সেই ব্রহ্ধজ্ঞানে জগৎরূপে অভিব্যক্তির ৰা 
বিকাশের তত্ব-প্রকাশক। ব্রহ্গজ্ঞান যেরূপে বিবর্তিত হইয়া জীবজড়মন্ত 
জগৎ প্রকাশ করে, সেই.জ্ঞান বাক্য বা শব দ্বারাই ব্যক্ত হয়। বাক্য 
ব। শব্দ দ্বারা জ্ঞান যেরূপে বিবর্তিত হইয়া জগত্রূপ হয়, যাহ! 
logicul development of the Logvs, তাহাই বেদ । বেদ বন্ধেই 
অভিব্যক্ত, সুতরাং নিত্য-_অপৌরুষেয়, তাহ! কোন পুরুষের সৃষ্ট নহে। 
কিন্ত সেই সকল নিত্য সত্য, যাহা হিরণ্যগর্ভের মধ্যে নিহিত, তাহ! যথা- 
কালে ত্রিকালদর্শা ঝষিগণ দ্বারাই প্রকাশিত হয়। যিনি ত্রিকালদশীঁ খষি, 
তিনিই এই সকল সত্য দর্শন করেন--অস্তরে যোগদৃষ্টিতে প্রত্যক্ষ 
করেন, এবং তাহা! লোকছিতার্থ প্রচার করেন। আমাদের খধিগণ 
যে সত্য এইরূপে দর্শন করিয়া! প্রকাশ করিয়াছেন, তাহাই আমাদের 
বেদ। এই অন্ত নিরুক্ত অনুসারে খবির অর্থ বেদমন্ত্র-দ্রষ্টা । তাহারা সত্য 
দর্শন-করেন বা আবিষ্কার করেন (15009: করেন ) মাত্র, তাহারা 
তাহার স্বষ্টি (invent ) করেন না। ত্য নিত্য--তাহার সুষ্টি নাই। 

খধিগণ যে মন্ত্র দর্শন করিয়াছেন,তাছাই আমাদের বেদরূপে সংগৃহীত । 
বেদের মূলমন্ত্র গুলি খক্‌। কতকগুলি মন্ত্র নিলিয়া এক এক হুক্ত | এই হুক্ত- 
গুলি খগবেদরূপে সংগৃহীত। তাহার যে অংশ গীত হয়, তাহ! সামবেদ। 
তাহার যে অংশ বঞ্জে বিনিযোগ হয়, প্রধানতঃ তাহাই--যজুর্কেদ ৷ ইহাই 
অয়ী। বেদের দুই অংশ--নংছিতা, এবং ব্রাহ্মণ ।'সংহিতা অংশকেই ছন্দ 
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বলে। তাহাই বেদের মন্ত্রভাগ। “ব্রাহ্মণের” শেষ অংশ “আরণ্যক? । 
আরণ্যকের শেষ অংশ উপনিষদ । এ সকলই শ্রুতি--বেদের অন্তর্গত, 
কিন্ত ইহার! “ছন্দ নহে’’। বেদাঙ্গ--শিক্ষা, কননসুত্র প্রভৃতিও বেদের 
অন্তর্গত। তাহা শ্রুতিও নহে । বেদের সংহিতা অংশ প্রধানতঃ শ্রুতি 
হইলেও, ব্রাহ্মণ অংশকেও শ্রুতি বলে। নকল শ্রতিরই দ্রষ্টা খধিগণ। 
অতএব 'খধষিগণ যে সত্য দর্শন করিয়া! প্রকাশ করিয়াছেন, যাহা 
বনু অতীতকাল হইতে গুরুপরম্পরাক্রমে শ্রুত হইয়া শিষ্যগণ লাভ 
করিয়া আসিতেছিলেন, _তাহাই শ্রুতি । বেদব্যাস ইহার যে অংশ সংগ্রহ 
করিয়া চারি বেদরূপে বিভক্ত করিয়াছিলেন, তাহাই বেদ-সংহিত1। 
তাহ! বেদের মন্ত্রভাগ। তাহাই ছন্দ । আর শ্রুতির অপর অংশমধ্যে 
যাহা ব্রহ্গপ্রতিপাদক জ্ঞানকাণ্ডাত্মক, তাহ! ব্ৰহ্মহুত্রপদ বা উপাঁনযদ্‌। 
খধিগণই বিবিধ ছন্দে ও ব্রঙ্গপ্রতিপাদক শ্লোকে ও উপনিষদ্‌ বা 
বেদাস্তবাক্যে এ তত্ব প্রচার করেন। সেই ছন্দে এবং প্রাচীন 
শ্লোকে বা উপনিষদে এই ক্ষেত্র-ক্ষেত্রজ্-তত্ব নানাপ্রকারে প্রচারিত 
হইয়াছে। 

অতএব এস্থলে সঙ্কলিতার্থ এই যে, এই ক্ষেত্র-ক্ষেত্রজ্ঞ-তত্ব, যাহ! 
বৰহ্ম-তত্বের অস্তর্গত, তাহা খধিগণ পূর্বে বিশ্ঞারিতভাবে, নানাপ্রকারে 
বেদ-সংহিতায় ও বহু ব্রহ্মসুব্রপদে বিবৃত করিয়াছেন। 

অনেকে মনে করিতে পারেন যে, বেদে ত বহু দেবতার স্তুতি আছে 
মাত্র, তাহাতে ঈশ্বরতত্ব, জীবতত্ব বা জগত্তত্ব সম্বন্ধে উপদেশ কোথাও 
নাই। খগ্বেদে বহু দেবতার স্ততি আছে সত্য, কিন্ত সকল দেৰতাই 
যে সেই “এক* আত্মার বিভূতি, সেই এক আত্মারই যে অধিদৈবতরূপ, 
কর্মবিভাগ হেতু যে কর্মের নিয়ন্তা পরমাত্মার অনস্ত ভাগ্য বা শক্তি 
জন্ত এই বিভাগ-কল্পনা, তাহাই উপদিষ্ট হইয়াছে । নিরুক্তকার এইরূপ 
ব্যাখ্যা করিয়াছেন। খণ্েদেই ইহা উক্ত হইয়াছছ । যথা 
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“ইন্দ্ৰম্‌ মিত্রম্‌ বরুণম্‌ অগ্নিমাহুঃ 
অথো দিব্যঃ স সুপর্ণঃ গরুম্থান্‌। 
একং সদ্‌ বিপ্রাঃ বহুধা বদস্তি 
অগ্রিম যমম্‌ মাতরিখানম্‌ আহঃ ৷” 
৫ (খথ্বেদ ১১৬৪।৪৬৩) 
খখেদ অনুসারে সৃষ্টির পুর্বে সেই একই ছিলেন, ইহাও উক্ত 
ছুইয়াছে। স্যষ্টি সম্বন্ধে “নাসদাদীয়" সুক্তে আছে-_ 
“অনীদং অবাতং স্বধয়া তদেকম্‌। 
তশ্মাৎ হু অন্তৎ ন পর: কিঞ্ আস ॥” 
ৃ (খখ্বেদ ১০।১২৭৯ সুক্ত )। 
“সুপর্ণম্‌ বিপ্রাঃ কবয়ঃ বচোতিঃ 
একম্‌ মন্ত্রম্‌ বহুধা কলয়স্তি। (থাক, ১০।১১৪।৫-৩) 
থণ্বেদে যেমন নিগুণ ‘তৎ’পদবাচ্য ব্রহ্ম উক্ত হইয়াছেন, সেইরূপ 
গুণ “সঃ” পদবাচ্য ব্রহ্মও প্রতিপাদিত হইয়াছেন। 
খথেদে আছে--- 
কঃ দদর্শ প্রথমম্‌ জায়মানম্‌ 
অস্থন্বনস্তং যৎ অনস্থা (বভর্তি। 
ভূম্যা অস্থঃ অমুক আত্মা কচিৎ 
কঃ বিদ্বাংসং উপপাৎ প্রষ্ঠ সে” 
(খখেদ। ১।১৬৪।৪ ) ; 
খাথেদে ‘কঃ’ 'প্রন্গাপতি’ বিশ্বকর্মা প্রভৃতি দেবতার সুক্তে জগৎ- 
ম্ষ্ট৷ ঈশ্বরের কথা আছে। ঈশ্বর এবং সুষ্টিতত্ব সম্বন্ধে, পরমাত্মা সুক্ত 
(১০৷১২৯ ) দেবীহ্ুক্ত (১০১২৫) এবং পুরুষ-সুক্তই (১০1৯০) প্রধান। 
খাখেদে জীবাত্মার কথা (১০১১৭) আছে। খথেদে যুক্তিযুক্ত বাক্য 
দ্বারাও পরমাত্মতত্ব নিষ্চয়রূপে প্রতিষ্ঠিত হইয়াছে । যথা, 


ত্ৰয়োদশ অধ্যায় । ৭৯ 


“বি মে কর্ণ! পতয়তঃ বি চক্ষুঃ 
বি ইদং জ্যোতিঃ হৃদয়ে আহিতম্‌ যৎ। 
বি মে মনঃ চরতি দূর আধিঃ 
কিম্‌ স্বিদ্‌ বক্ষামি, কিম্‌ উন্ন মানিষো ॥ 
= (খগ্েদ ৬৯৬ )। 
অন্তত্র আছে 
“অচিকিত্বান্‌ চিকিতুষঃ চিৎ অত্র 
কচিন্‌ পৃচ্ছামি বিদ্বনে ন বিদ্বান । 
বি যঃ তন্তস্তযৎ হম! রজাংসি 
অজন্ত রূপে কিমপি স্বিৎ একম্‌ ॥” 
( খাথেদ ১৷১৬৪৷৬ )। 
এইরূপ অনেক মন্ত্র খখেদে আছে, যাহা দ্বারা এই “এক” ব্রহ্মতত্ব, 
ব্বীবতত্ব, ও ভম্মান্ত শরীর হইতে আত্মার পার্থক্যতত্ব ও পরমাত্মতত্ব 
বিচার পূর্বক প্রতিষ্ঠিত হইয়াছে। বেদ-সংহিতাই ব্রহ্মতব্ব-প্রতিপাদক 
ব্ঞানকাণ্ডের বা বেদান্তের মূল। উপনিষদে তাহাই বিস্তারিত হ্ইয়াছে। 
উপনিষদে যে ব্রহ্মতত্ব, জীবতত্ব, জগত্তত্ব বিশেষভাঘে বিবৃত হইয়াছে, 
তাহ! অনেকেই জানেন। এস্কলে দৃষ্টান্ত দ্বারা আর তাহা! দেখাইবার 
প্রয়োদন নাই । অতএব এ শ্লোকের এ স্থলে যে অর্থ করা হইয়াছে যে, 
খ্বিগণ ‘ছন্দে’ ও ব্রন্গহুত্রপদের দ্বারা, এই ক্ষেত্র-ক্ষেত্রজ্জ-তত্ব নানারূপে 
ও পৃথক ভাবে কীর্তন করিয়াছেন, তাহাই সঙ্গত। 
ছন্দ ছন্দ অর্থে ব্যাখ্যাকারগণ চারি বেদ-সংছিতা। ( এবং কেহ 
“কেহ সংহিতা ও ব্ৰাহ্মণ উভয়ই ) বুঝিয়াছেন। কিন্ত ছন্দ অর্থে মূল 
বেদ-সংহিতা। পদ্ভে যাহাকে ছন্দ বলে, তাহা সকলেই জানেন। 
ছন্দে মাত্র! বা অক্ষর আবৃত্তি নিম্মত। ছন্দ নানা প্রকার । বেদ 
সংহিতার ছন্দ প্রধানতঃ সাতপ্রকার। কিন্ত আরও অনেক ছন্দ বেদে 
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ব্যবহৃত । প্রধান ছন্দগুলির নাম-__গায়শ্রী, উষ্চিক্‌, ককুভ+ অনুষ্টপ, 
বৃহতী, পঙ.ক্তি, ত্ৰিষ্টপ, জগতী ও বিরাট, (যাস্ক)। ইহার কোন না 
কোন ছন্দে বেদমন্ত্র গ্রথত। ছন্দে গ্রথিত বলিয়৷ বেদসংহিতাকে ছন্দ 
বল! যাইতে পারে । বেদের ব্রাহ্মণাংশ ছন্দের অন্তর্গত নহে। 

কিন্ত পাশ্চাত্য পণ্ডিতগণ হন্দের আর এক অর্থ করেন। যে ভাষায় 
বেদ রচিত, তাহা ছন্দ। ছন্দই আমাদের প্রাচীন ভাঁষা। তাহাই ক্রম- 
পরিণত হুইয়! পরে সংস্কৃত ভাষা হইয়াছে । ছন্দের ভাষা কেবল বেদেই 
নিবদ্ধ নহে । পারাঁশক্দিগের ধর্মগ্রন্থ €জেন্দাবন্ত 1” ছন্দে রচিত । এজন্ত 
তাহার নাম ‘জেন্দ’। জেন্দ শব ছন্দেরই অপত্রংশ | ছন্দের অপেক্ষাও যে 
প্রাচীন ভাষা ছিল; তাহাতে বেদের প্রাচীনতম “নিবিদণ অংশ রচিত। 
বেদের অপেক্ষাকৃত আধুনিক ভাষাকে “গাথা”ও বলে। যাহা! হউক, 
এস্থলে তাহা বুঝিবার আবশ্যক নাই। এস্থলে ছন্দের অর্থ ষে বিভিন্ন 
অক্ষরাবৃত্তিক ছন্দে রচিত বেদ-সংহিতা, তাহাই বুঝিতে হইবে । 

ব্রহ্মসূত্রপদ- -শঙ্করাচার্ধ্য, মধুসুদন প্রভৃতি ব্রহ্মনুত্রপদ অর্থে ব্রহ্ম- 
প্রতিপাদক বাক্য, এবং তাহা! উপনিষদ্‌-_ইহাই বুৰিয়াছেন। রামানুজ 
প্রভৃতি ব্যাখ্যাজারগণ ব্রহ্মস্থত্রপদ্দ অর্থে “অথাতো৷ ব্রহ্ম জিজ্ঞাস” সুত্র 
হইতে আরম্ভ করিয়া! যে উত্তর-সীমাংস। বা শারীরক সুত্র বা বেদাস্ত- 
দর্শন বাদরায়ণ ব্যাস কর্তৃক রচিত, তাহাই বুঝিয়াছেন। কেহ বা উভয় 
অর্থ ই গ্রহণ করিয়াছেন, তাহা পুর্বে উল্লিখিত হুইয়াছে। কিন্তু '্রন্গত্র- 
পদ?__এই বেদান্তম্দর্শন হইতেই পারে না1। বেদাস্ত-্দর্শনে অনেক স্থলে 
প্স্বৃতে*’” ‘অপিচ স্বর্ধ্যতে’”’ ইত্যাদি সুত্রে ‘স্থবতি’ শব্দের দ্বারা ভগবদ্‌- 
গীতার উল্লেখ আছে। সে স্থলে স্থৃতি অর্থে যে ভগবদ্গীতা, তাহা সকল 
ব্যাথাকারগণই স্বীকার করিয়াছেন । ( বেদাস্ত-দর্শনের ১।২।৩ ; ১৩২৯১ 
২৩1৪৫ ; ৩1২২৭ ; 81১1১ প্রভৃতি সুত্ৰ ও তাহার ভাষ্য এস্থলে দ্রষ্টবা)। 
অতএব বেদাস্ত-দর্শনে সিদ্ধান্ত স্থাপন জন্য যখন ভগবদ্গীতার শ্লোক প্রমাণ] 
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স্বরূপ গৃহীত হইয়াছে, তখন বেদান্তরর্শন অবশ্ত ভগবদ্গীতার পরহ্জী 
প্রস্থ । তাহা হইলে গীতার বেদাস্ত-দর্শনের উল্লেখ থাকিতে পারে নাঃ 
আর যদি বেদাস্ত-দর্শন ও গীত! উত্তয়ই বেদব্যাস কর্তৃক গ্রধিত বল৷ বায়, 
তবে খহিশ্রেষ্ঠ ব্যাস যে নিজের দর্শন-শান্ত্রের গৌরব-বৃদ্ধির জন্তু প্রীতগ- 
বানের মুখে তাহার উল্লেখ করাইবেন, ইহা কখন অনুমান কর! বায় না । 
বরং বেদাস্ত-দর্শনেরই প্রমাণ স্বরূপে ভগবদ্বাক্য গ্রহণ করা, তাহার 
পক্ষে সঙ্গত বটে। অতএব ব্রদ্গহুত্রপদ অর্থে উপনিষদ বা উপনিষদেরও 
পূর্ববর্তী কোন কোন খধি-প্রচারিত গ্লোক বা পদ হইতে পারে। এই 
কথা বুঝিতে হইবে। ব্রাহ্ধণে ও উপনিষদে স্থানে স্থানে তব্বসমর্থন অন্ত 
প্রাচীন শ্লোক উদ্ধৃত হইয়াছে । তাহার ভা-ও অনেক স্থলে সংহিতার 
ভাষার ন্যায় প্রাচীন । স্থতরাং উপনিষদ্দের অগ্রেও ব্রঙ্গতর্বপ্রতি- 
পাদক ব্রঙ্গস্ত্রপদ বা শ্লোক খধিগণের মধ্যে প্রচলিত ছিল। 
কেনোপনিষদে আছে 

“ইতি গুশ্রুম পূর্বেষাং যে নম্তঘ্‌ ব্যাচচক্ষিরে ।” (১/৩)। 
ইহ! দ্বারা আমর! জানিতে পারি যে, এই উপনিষদ-্রষ্টা খবির পূর্বেও 
প্রাচীন খধির! বঙ্গতত্বের উপদেশ দিয়াছিলেন। তৈত্তিরীয় উপনিষঙ্গে 
ব্রহ্মানন্দ বল্লীতে ব্রহ্মতত্ব উপদেশ উপলক্ষে “তদপ্যেষ শ্লোকো, ভবতি” 
এই বলিয়! প্রত্যেক অনুবাকের শেষে কয়েকটি প্রাচীন শ্লোক উল্লিখিত 
হইয়াছে । তাহা এস্থলে উদ্ধৃত করিবার প্রয়োজন নাই। এই শ্লোক 
গুলি হইতে জান! যায় যে, '‘অয়৷ ( বা অয্নময় কোষ ) ব্ৰহ্ম, প্রাণ (বা 
প্রাণময় কোষ ) ব্রহ্ম, বিজ্ঞান (বা বিজ্ঞানময় কোষ ) ব্রহ্ম, আনন্দ (বা 
আনন্দময় কোষ ) ব্ৰহ্ম, ব্রহ্ম সৎ; এজগৎ পূর্বে অসৎ ( অব্যাক্ৃত কারণে 
লীন ) ছিল, তাহা হইতে জগৎ সতরূপে প্রকাশিত হইয়াছে। বন্ধই 
জগতে সকলের নিয়স্তা, তিনি আননস্বর্ূপ ।” এই সকল প্রাচীন শ্লোক 
হইতে জানা যায় যে, বর্তমান উপনিষদ্‌গুলির পূর্বেও খধিগণ-*প্রচারিত 
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ব্রহ্মতত্ব-প্রতিপাদদক অনেক পদ বা শ্লোক প্রচলিত ছিল। অতএব বরন্ধ- 
হুত্র-পদ বলিতে যে এই সকল প্রাচীন শ্লোক-নিবন্ধ গ্রন্থ বুঝায় 'না, তাহ! 
বলিতে পারা যায় না। অতি প্রাচীন কাল হইতেই খাষগণ ব্রহ্ধতত্ব জীব- 
তত্ব, জগত্তত্ব আলোচনা কারতেন, তাহার আর সন্দেহ নাই | বর্তমান 
উপনিষদের প্রচারে সে সকল গ্রন্থ ক্রমে বিলুপ্ত হইয়াছে । তাহার 
কোন কোন শ্লোক কোন কোন উপনিষদে উক্ত রূপে সংগৃহীত আছে 
আত্র। বুহদারণ্যক, ছান্দোগ্য প্রভৃতি উপনিষদেও এইরূপ অনেক 
প্রাচীন শ্লোক সংগৃহীত হুইয়াছে। 
| বৃহদা রগ্যকে উদ্ধৃত (৫1১১) এইরূপ একটি প্রাচীন শ্লোকের 
দৃষ্টান্ত এই, 
“পৃর্মদঃ পূর্ণমিদং পূর্ণাৎ পূর্ণমুদচ্যতে | 
পুর্ণন্ত পুর্ণমাদায় পূর্ণমেবাবশিষ্যতে ॥* 

বর্তমান উপনিষদ্‌ সেই সকল ব্ৰহ্ম পতিপাদক শ্লোক অপেক্ষা আধুনিক। 
বেদাস্তদর্শনে দশখানি মাত্র উপনিষদ্‌ প্রামাণ্য বলিয়া গৃহীত হুইয়াছে। 
সেইরূপ বেদাস্ত-দর্শনে গীতাও প্রামাণ্যরূপে গৃহীত হইয়াছে । অতি 
প্রাচীন উপনিষদ ছান্দোগ্য হইতে, দেবকীপুত্র শ্রীকৃষ্ণ যে ঘোর খধির 
নিকট বিজ্ঞাভ্যাস করিয়াছিলেন, তাহাও জান! যায়। সুতরাং গীতা যদি 
শ্রীকৃষ্ণেক্ত, ও বেদব্যাস কর্তৃক মহাভারতের অন্তভূতি হইয়াছিল, ইহা 
বলা যায়, তবে গীত! উক্ত উপনিষদ্‌ অপেক্ষা আধুনিক নহে। অতএব 
ব্ষস্ত্রপদ অর্থে, উপনিষদ অপেক্ষা উক্ত ব্রহ্ধ প্রতিপাদ ক:প্রাচীন শ্লোক-. 
গ্রন্থ, এই রূপ অনুমান অধিক সঙ্গত। 


মহাভূতান্যহঙ্কারে বুদ্ধিরব্যক্তমেব চ। 
ইন্ড্রিয়াগি দশৈকঞ্চ পঞ্চ চেন্দ্রিয়গোচরাঃ ॥ ৫ 
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মহাভূতগণ, অহঙ্কার, বুদ্ধি আর 
অব্যক্ত, ইন্দ্রিয়াণ--দশ এক আর, 
আর সেই পঞ্চ--যাহ! ইন্দ্রিয় গোচর,_- ॥ ৫ 
মহাভূতগণ--সুন্মভূতগণ । মহৎ অর্থে বৃহৎ ব্যাপক । সকল 
প্রকার বিকারের ব্যাপক বলিয়া স্থলহৃত সমূহের কারণ-শ্বরূপ যে স্ুল্ম- 
ভূতসমূহ তাহাই মহাভূত। ইহারা ইন্সিয়ের অগোচর (শঙ্কর )। 
পৃথিবী, অপ, তেজ, বায়ু ও আকাশ-_এ সকল ক্ষেত্র-আরস্তক ভ্রব্যই 
মহাভূত (রামানুজ )। ভূমি প্রভৃতি পঞ্চভূত, (মধু, স্বামী, বলদেব )। 
শরীরের উপাদান দ্রব্য পৃথিব্যাদি পঞ্চভূত (কেশব )। সুক্ম অপঞ্ধীকৃত 
পঞ্চভূত _ইহারা পঞ্চতন্মাত্র বা পঞ্চহুন্মহূত ইন্দ্রিয়ে-. অষ্গাচর 
( শঙ্করানন্দ )। 
অতএব কোন কোন ব্যাধ্যাকারের মতে মহাভূত অর্থে সুন্মভুত, 
কাহার মতে তন্মাত্র, কাহারও মতে স্থুলভূত। শঙ্কর বলিয়াছেন যে, এই 
শ্লোকে পরে ‘পঞ্চ ইন্দ্রিয়গোচর” বস্তুর উল্লেখ আছে, তাহারাই স্থুলভূত । 
এস্থলে যে মহাতৃত উক্ত হইয়াছে, তাহা! অবশ্য হক্তিয়ের অগোচর-- 
সুতরাং সুন্মভূত। নুক্সভূত ইঞ্জিয়ের গোচর নহে। 
সাংখ্য মতে ইহাদিগকে পঞ্চতনম্মাত্র বলা হইয়াছে । রূপ রস শক 
গন্ধ ও স্পর্শ ইহারাই পঞ্চতন্মাত্র। তন্মাত্র হইতে স্থুলতৃতের স্থষ্ট 
হইয়াছে । শব্দ হইতে আকাশের সৃষ্টি, স্পর্শ হইতে বায়ুর হৃষ্টি ইত্যাদি । 
সুতরাং তন্সাত্র স্থলভূতের কারণ বলিয়া তাহাদিগকে মহানৃত বল! যাইতে 
পারে। কিন্তু এ অর্থে এক আপত্তি হয়। পঞ্চভূতের মধ্যে যাহ! ইন্দ্িয়- 
গোচর--যাহ। ইন্ত্রিয়ের বিষয়, তাহাইত তন্মাত্র শব্দম্পর্শাদিই আমাদের 
ইন্দ্রিয-গোচর । আর তাহা হইতেই ত আমাদের স্থলভূতের জ্ঞান হয়। 
সুতরাং পঞ্চ মহাতৃতদ্দিগকে সাংখ্যোক্ত তন্মাত্র কিরূপে বল! যাইতে 


৮৪ জীমদূভগব্দৃগীতা । 


পারে? মছাতুতের কথা সাংখ্যদর্শনে কোথাও নাই। বেদান্তেই তাহা” 
পাওয়া যায়। বেদাস্ত হইতেই মহাভূত-তত্ব বুঝিতে হুইবে। " 

বেদাস্ত মতে, আত্মা হইতে আকাশ, আকাশ হইতে বায়ু, বায়ু, 
হইতে অগ্নি, অগ্নি হইতে অপ. এবং অপ. হইতে ভূমি উৎপন্ন হয়। 
( তেতিরীয় উপ, ২১১ )। ইহাদের মধ্যে আকাশ ও বায়ু অনুর্ত, এবং 
অগ্রি, জল ও ভূমি মূর্ভ। উভয় রূপই ব্রহ্ষের ( বৃহদারণ্যক উপঃ, ৩/২1১)। 
এই মূর্তই অন্ন। 

. এই মূৰ্ত্ত ও অমুর্ত রূপ ক্ষিতি অপ. তেজঃ মরুৎ ব্যোম ইহারা 
পঞ্চমহাভূত। এঁতরেয় উপনিবদে ( ৫ম খণ্ড।৩ ) আছে, 

“এষ ব্রহ্ম * * ইমানি চ পঞ্চ মহাভূতানি পৃথিবী বায়ুরাকাশ আপো! 
জ্যোর্ভীংবীত্যেতানি ক ক * সব্তং তৎ প্রজ্ঞানেতং প্রন্ঞানে 
প্রতিঠিতং * * * প্রজ্ঞানং ব্রহ্ম!” 

এই পঞ্চমহাতৃত-_হুক্্রভূত। শ্রুতি অনুসারে ইহারা দেবতা । এই 
পঞ্চ হুক্ম ভূতের পরস্পর চিশ্রণে ব! পঞ্চীকরণে পঞ্চ স্থুলতৃতের উৎপত্তি 
রা আকাশ ভূতের অর্ধাংশ, ও অপর চারি ভূতের প্রত্যেকের 

1ংশ মিশিয়া স্থল আকাশ (=e )। বায়ু ভূতের অর্ধাংশের 
oe অন্ত চারি ভূতের প্রত্যেকে অষ্টমাংশ মিলিয়া স্থল বায়ু ( air 
825)। সুক্ষ অগ্নির অর্ধাংশের সহিত অন্ত চারি ভূতের প্রত্যেকের 
অমাংশ মিশিয়া স্থূল অগ্নি (heat ০৮ 216)1 হুক্ষ জলীর ভূতের 
অর্ধাংশ ও অপর চারি ভূতের প্রত্যেকের অষ্টমাংশ মিলিয়! স্থূল 
অপ. ভূত (11091 )। আর হুক্স ভূমির অর্ধাংশ সহিত অপর' 
চারি ভূতের প্রত্যেকের অন্ধাংশ মিশিয়া স্থল পৃথিবী ভূত :( 5০110)। 
এই পঞ্চীকরণ দ্বারাই সুন্মভুত হইতে স্থুলভূতের উৎপত্তি হয় । ইহা 
ব্যতীত, মুর্ত বা মৰ্ত্য অগ্নি, অপ. ও ভূমি এই তিন হুন্ম ভুতের মধ্যে 
ভিবুৎকরণ হার! (খা! উক্তরপে মিশ্রণ হইতে ) উক্ত মূর্ত তিন স্থুল 
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ভূতের উৎপত্তির কথাও উপনিষদে আছে। ছান্দোগা উপনিষদে ষ্ঠ 
অধ্যায়ে দ্বিতীয় ব্ৰাহ্মণে আছে যে, এই সৃষ্টির পুর্বে সত্তা ( অমূর্ত আকাশ 
ও বাযুক্ধপে স্থিত ব্রহ্ম সত্তা) ছিলেন। তিনি বহু হইবার জন্ত ঈক্ষণ 
করিলেন। তিনি তেজ; সৃষ্টি করিলেন। তেজঃ অপ. সৃষ্ট করিলেন ।.* 
'অপ. দেবতা অন্ন স্ুষ্টি করিলেন। এই তিন দেবতা ভ্রিলোকের বা 
ত্রিস্থানের কারণ। তেজ: বা জ্যোতিঃ হইতে হ্যলোক, অপ. হইতে 
'অন্তরীক্ষ লোক আর ভূমি হইতে পৃথিবী লোক। এই তিন দেবতাই 
ভূতগণের বীজ । সেই দেবতা ঈষণ করিলেন,_-আমিই অনু প্রবিষ্ট হইয়ু! 
নামরূপ দ্বারা! ব্যাকৃত করিব। তদনস্তর তিনি এই তিন দেবতাকে ত্রিবৃৎ 
করিম! স্থলীকৃত করিলেন। সে যাহা হউক, এইরূপে এই পঞ্চ হুশ্ম 
অহাভৃত হইতে পঞ্চ সুপ ভূতের উংপত্তি হইয়াছে । ইহাই বেদান্তের 
সিন্ধান্ত । সুতরাং এস্কলে মহাভূত অর্থে অপক্ষীকৃত সুন্ম ভূতই বুঝিতে 
হইবে । 

অহঙ্কার--সেই হুক্মভুত সকলের কারণ এবং “আমি” এই প্রকার 
বৃত্তি যাহার লক্ষণ, সেই অন্তঃকরণকফেই অহঙ্কার বল! যায় (শঙ্কর )। 
এই অহঙ্কারই ভূতগণের আদি (রামাহুজ, কেশব )। ইহা অন্তঃকরণাত্মক 
(স্বামী )। উক্ত ভূতগণের কারণভৃত অভিমান (মধু )। তামস অহঙ্কারই 
ভূতাদির কারণ (বলদেব )। শঙ্করাচার্য। এক স্থলে বলিয়াছেন, অনাস্ম- 
বিষয়ে অহংজ্ঞানই অহঙ্কার । এস্থলে অর্থ ভিন্ন । 

সাংখ্যদর্শন অন্ুলারে অভিমানই অহংকার। কোন বিষয় জ্ঞেয়- 
রূপে জ্ঞানে উপস্থিত হইলে, তাহার সহিত জ্ঞত। ‘আমি’ ইহ! জানি- 
তেছি, এইরূপ সাত্বিক বা বৈক্ৃত অহঙ্কার জ্ঞাতাকে প্রকাশ করে। 
'তামপিক অহঙ্কারকে ভূতাদি বলে, তাহা সেই “ন্েয়'কে প্রকাশ করে। 
রাজন বা তৈজস অংক্কার দ্বারা পরিচালিত হইয়া সাত্বিক অহক্কীর মন ও 
বশ ইন্দ্ির প্রকাশ করে। আর ভূতাদি তাংন অহঙ্কার এই রাজন 
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অহঙ্কার দ্বারা পরিচালিত হইয়া পঞ্চতন্মাত্রকে প্রকাশ করে,ও তাহ! হইতে 
সুলভূতদ্দের প্রকাশ করে। রাজন অহঙ্কারই ক্রিয়াত্মক, তাহাই সাত্বিক ও 
তামস অহঙ্কারকে পরিচালিত করে, তাই একাদশ ইন্দ্রিয়ের ও পঞ্চ- 
তন্মাত্রের অভিব্যক্তি হয়। প্রত্যভিজ্ঞান অভিজ্ঞান সহ যুগপৎ উদ্দিত হয়, 
এবং তাহারই সহিত ‘আমি যে এই বিষয় জানিতেছি, তাহা সুথাত্মক কি 
ছুঃখাত্মক” এইরূপ অনুভব হয়, এবং ‘আমি সেই বিষয় ত্যাগ বব! গ্রহণ 
জন্ত কর্ম করিব কিনা”, এইরূপ বুদ্ধি হয়। এই বুত্তিকে অহঙ্কার বলে। 
বুদ্ধিতে বৃত্তিজ্ঞানের ক্রিয়াকালে যে এইরূপে জ্ঞাতা, ও কর্তী ভোক্তা 
*আমি*র, এবং তাহার সহিত যে জ্ঞেয় কার্য ও ভোগ্য ইহার যুগপৎ 
অভিব্যক্তি হয়, তাহাই অহস্কার। যাহা জ্ঞানের মধ্যে জ্ঞাতা ও জ্ঞেয় 
এই €ভদ প্রধানতঃ সৃষ্টি করে, এবং জ্ঞীতাঁকে জ্ঞেয় হইতে পৃথক্‌ 
করিয়া দেয়, তাহাই অহঙ্কার । তাহাতেই ‘আমিত্বের? অভিব্যক্তি 
হয়, ‘মান’ বা প্রমাণ বৃত্তির ক্রিয়াকালে, তাহার “অভি'মুখে বা তাহার 
সহিত যে প্রমাতার প্রমেয় হইতে পৃথক্‌ ভাবে অভিব্যক্তি ( appercep- 
0০07) হয়, তাহাই অভিমান । তাই সাংখ্যদর্শন অনুসারে অভিমানই 
অহঙ্কার । বলিহ্কাছি ত, সাংখ্যমতে অহঙ্কার সাত্বিক, রাজগিক ও 
তামসিক ভেদে ভ্রিবিধ। 
সাংখ্য-কারিকায় আছে, 
"অভিমানোহহঙ্কারস্তন্াৎ দ্বিবিধঃ প্রবর্ভতে সর্গঃ। 
একাদশকশ্চ গণস্তন্মাত্রপঞ্চকশ্চৈব ॥৮ 
“সাত্বিক একাদশকঃ প্রবর্ততে বৈকৃতাদহক্কারাৎ। 
ভূতাদেন্তন্মাত্রঃ স তামসন্ডৈজসাহুভয়ম্‌ ৷” 
(কারিকঃ ২৪২৫ )। 
সে যাহা! হউক, এই অহঙ্কারতন্ব স্বতন্ত্র ভাবে বেদান্ত উল্লিখিত হয় 
নাই। ইহ! চিত্তের ধর্ম) বেদাত্তমতে ইহা! মনের ধর্ম ॥ অথবা! বেদান 
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মতে, ইহ! আত্মা--মনোময় কোষস্থ আত্মা। তাই বেদাস্তে এই আত্মা 
হইতে আকাশাদি ক্রমে মহাভূতগণের উৎপত্তির কথ! উক্ত হইয়াছে। 
তামসিক অহঙ্কার হইতে পঞ্চ তন্মাত্র ও স্থুলভূত কিরূপে উৎপন্ন হয়, 
এ সম্বন্ধে আমরা আরও একটি কথা বুঝিতে চেষ্টা করিব। ইন্দ্রিয়ঘ্ারে 
যখন বিষয় গ্রহণ হয়, তখন প্রথমে জ্ঞানে ব্রতিক্রিয়। হয়। তাহ! বলিয়াছি। 
ইহ! বুদ্ধিরই ব্যাপার। বেদাস্তমতে জ্ঞান তখন প্রকাশোনুখ হয়। 
সেই সময়ে জ্ঞানে যুগপৎ জ্ঞাতা, জ্ঞেয় ও জ্ঞান এই *ন্তিপুটী”র বিকাশ 
হয়। জ্ঞাতাতে প্রকাশ স্বভাব সত্ব হেতু ‘অহং’ বোধ হয়। আর জে 
বিষয়ে আবরণ স্বভাব তমঃ হেতু ‘ইদং’ বা "ত্বং” অর্থাৎ ‘আমি’ হইতে 
‘ভিন্ন’ অন্ত কিছু-_ ইহ! বোধ হয়। যাহাকে এই তামসিক অহঙ্কার হেতু 
‘আমি’ হইতে ভিন্ন বোধ হুর, তাহাই ভূতা'দি, তাহাই সাংখ্যের ওঁন্মাত্র 5 
তাহাই জ্ঞানের বিষয়। সে বিষয় শব্দ স্পশ রূপ রস ও গন্ধ । সাংখ্যমতে 
তাঁহ! তন্মাত্ৰ (০219 that অথব। thing in-i65€l1{ )। তাহা! নির্বিশেষ 
অনুভূতির বিষয় । এই রূপ রসাদি ভিন্ন কোন বস্তুর কিছুই আমাদের 
জ্ঞানের বিষয় হয় না। আমরা অনুমান করিয়া সেই জ্ঞানের বিষয় “রূপ” 
তন্মাত্ৰ হইতে তাহার বাহ্‌ কারণ স্থল রূপাত্মক অপ্রি, ‘রস’ তন্মাত্র হইতে 
জলীয় স্থলভূত, ‘শব্দ’ তন্মাত্র হইতে আকাশ ইত্যাদি রূপে পঞ্চ গুল 
ভুতের অস্তিত্ব সিদ্ধান্ত করি। অতএব সাংখ্যমতে পঞ্চতন্মাত্র এইরূপে পঞ্চ 
স্থল ভূতের কারণ হয়। যাহ! হউক, ব্যক্তিগত অহঙ্কার (০৪০) যদি স্থূল 
ভূতের কারণ বল! যায়, তবে বিজ্ঞানবাদ (10521151) ) আসিয়। পড়ে 
কিন্ত সেই অহঙ্কার যদি সমষ্টিভূত অহঙ্কার বা হিরণ্যগর্ভের অহঙ্কার বলা 
যার, যদি তাহাকে মনোময় ব1 বিজ্ঞানময় কোষস্থ বন্ধ বা আত্মা বলা বার, 
তবে ঠিক্‌ এ বিজ্ঞানবাদ আসে না। সাংখ্যদর্শন মতেও সুক্ম শরীর এক । 
“সগুদশৈকং. লিঙ্গং*--( ইতি সাংখ্যস্থত্র ৩৯ )। বিজ্ঞানভিক্ষু ইহার অর্থ 
করেন, সপ্তদশ অবয়বযুক্ত লিঙ্গ শরীর একই ৷ হিরণ্যগর্ভই সেই সমাষ্ট- 
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ভূত কুল্প-শরীরাভিমানিনী দেবতা । মহাতৃত তাহারই অহঙ্কার হইতে 
উৎপর। বেদান্ত শান্ত্রেরও ইহাই সিদ্ধান্ত । তাহা! পরে উল্লিখিত হইবে। 
এস্কলে সাংখ্য ও বেদাস্ত-দর্শন অনুসারে এই অহক্কার-তত্ব বুঝিতে হইবে। 

বুদ্ধি-_যাহা! অহস্কারের কারণ, যাহ! অধ্যবসায়াস্মিক বৃত্তি, তাহাই 
বুদ্ধি ( শঙ্কর)। অহঙ্কারের কারণভৃত জ্ঞানাত্মক ব1 জ্ঞান গ্রধাঁন--ুদ্ধি 
( স্বামী, বলদেব)। অধ্যবসায়-লক্ষণ মহত্বত্ব (মধু )। ' বৃহ্ত্তত্ব 
(রামান্জ কেশব )। 

সাংখ্যদর্শন মতে মূল প্রকৃতি বা অব্যক্ত হইতে এই বুদ্ধিতত্ব বা 
মহত্তত্ব উৎপন্ন হয়। মহত্ত্ব হইতে অহঙ্কার-তত্বের উৎপত্তি হয়। 
সাত্বিক বুদ্ধি--ধৰ্ম্ম জ্ঞান বৈরাগ্য ও গ্রশ্বর্যরূপ। রাজস-তামস বুদ্ধি তাছার 
বিপরীত । (কারিকা, ২৩)। বুদ্ধই মহত্ত্ব । সাংখামতে বুদ্ধি অধ্যবসায়া- 
স্মিকা। অধ্যবসায় অর্থে স্থির-নিশ্চয় হওয়া । যখন ইন্দ্রিয় বিষয় গ্রহণ 
করিয়! মনকে অর্পণ করে, মন তাহার সম্বন্ধে সংশরযুক্ত হয়, তাহ! কি, 
তাহার সে অনুভূতির কারণ কি, তাহা স্থির করিতে পারে না। বুদ্ধি 
তাহা বিচার পূর্ব্বক স্থির করে,__সে বিষয় কি, ইহা স্থির নিশ্চয় করিয়া 
দেয়। মনে ইন্জিয় ঘারে যে অনুভূতি (56775200) ) হয়, বুদ্ধি তাহার 
স্বরূপ নির্ণন (perception) করে এবং তাহ! সুখদ কি হুঃখদ, 
এবং তাহা ত্যাগ. কি গ্রহণ করিতে হইবে, বুদ্ধি তাহা স্থির করে। 
সেইরূপ কর্শদ সম্বন্ধে কর্তব্য কি, তাহ! বুদ্ধি স্থির করিয়া দেয়। কর্ম 
সাধন জন্ত, কর্মে সিদ্ধিলাভ করিবার জন্ত কি পন্থা অবলম্বন করিতে 
হইবে, বুদ্ধি তাঁহাও নিশ্চয় করিয়া দেয়। ( বুদ্ধি = Understanding 
অথবা 1776511606)। ইহাই আমাদের বুদ্ধি। কিন্তু সমষ্টি অহ্কারের 
স্তায় বাহ! সমষ্টি বুদ্ধিতত্ব, তাহ! মহত্ত্ব । তাহা! এন্থলে বিবৃত করিবার 
আবশ্যক নাই। নেই সমষ্টি বুদ্ধিতত্ব বা মহত্ত্ব অব্যক্ত হইতে 
পজতিব্যক্ত ৷ তাহাকে বেদান্তে ছিরপ্যগর্ত বলে। 


ত্ৰয়োদশ অধ্যায় । ৮৯! 


অব্যক্ত--সেই বুদ্ধির যাহা কারণ, যাহ! কার্য্যাক্পে ব্যক্ত নহে, 
বাহ! অব্যাকত--তাহাই অব্যক্ত । “মম মায়! হরত্যয়া” এই কথার 
বাহার পরিচয় পূর্বে দেওয়া হইয়াছে, সেই ঈশ্বর-শৃক্তি মায়াই এই 
অব্যক্ত (শঙ্কর )। গুণত্রপ্াত্বক প্রধানই অব্যক্ত ( কেশব )। অব্যক্ত 
অর্থাৎ মূল প্ররুতি (রামানুজ, স্বামী, বুলদেব )। ইহা সত্বরজন্তমো- 
গুণাত্মক প্রধান। ইহা :সকলের কারণ, কাহারও কার্য নহে 
€মধু)। 

গীতায় পূর্বে উক্ত হইয়াছে, “অব্যক্তাদ্‌ ব্যক্তয়ঃ সর্ববাঃ”.--ইত্যাদি 
(গীতা ৮১৮)। সে স্কুলে অব্যক্ত অর্থে মূল প্রকৃতি । ভগবান অন্তত 
বলিয়াছেন, “ময়াধ্যক্ষেণ প্রক্ৃতিঃ সুয়তে সচরাচরম্‌” (৯১০)। অতএব 
অব্যক্তই এই মূল প্রক্কৃতি। যে স্থলে ‘অব্যক্ত’ “বিশেষণ, সে* স্থলে 
“অব্যক্ত' বন্ধের বা আত্মার বিশেষণ । ব্রহ্ম অব্যক্ত হংতেও অব্যক্ত 
(গীতা ৮২ )। 

সে যাহা হউক, সাংখ্ামতে এই অব্যক্তই মূল প্রকৃতি বা প্রধান। 
তাহা অবিকৃত। তাহা হইতে সপ্ত প্রক্কতি-বিক্লৃতির উৎপত্তি হয় । 
প্রকৃতি-বিকৃতি হইতে ষোড়শ প্রকার বিকৃতির অভিব্যক্তি হয় ।-- 

“মুল প্রকূতিরবিক্কতিমহদাদ্ভাঃ প্রক্কতিবি কৃতয়ঃ সপ্ত । 
যোঁড়শত্ত বিকারাঃ...... ।” (কারিকা, ৩)। . 

এই সপ্ত প্ররুতি'বিকৃতি--বুদ্ধিতত্ব, অহঙ্কারতত্ব এবং পঞ্চতম্মাত্র। 
মুল প্রকৃতি হইতে বুদ্ধিতত্বের উৎপত্তি হয়, বুদ্ধি হইতে অহঙ্কায়ের উৎপত্তি 
হয়, অহঙ্কার হইতে মন, দশ ইন্দ্রিয় ও পঞ্চতন্মাত্র এই যোড়শ তত্ত্বের 
উৎপত্তি হয়, তন্মাত্ত হইতে পঞ্চভূতের উদ্ভব হয়। এই মন দশ 
ইঞ্জিয় ও পঞ্চ স্ুলভূত ইছারাই যোড়শ বিরুত্তি। মন, দশ ইন্দ্রিয় ও 
পঞ্চভূত ইহার! কার্ধ্য, ইহ! হইতে আর কিছু উৎপন্ন হয় না ; এজন্ত এই 
এযোলটি কেবল বিক্কৃতি । 
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‘““প্রকৃতেম হাংস্তুতোংহংকার স্তল্মাদ্গণশ্চ যোড়শকঃ। 
তশ্মাদপি যোড়শকাৎ পঞ্চভ্যঃ পঞ্চতৃতানি ॥% ( কারিকা, ২২)। 
সাংখ্য-দর্শন অনুসারে, প্রকৃতিই অবিকৃত, তাহা অব্যক্ত, তাহাই 
প্রধান, _মুল কারণ । প্রকৃতির যাহা কার্য, তাহ! ব্যক্ত । এই ব্যক্ত 
ও অব্যক্ত মধ্যে সাংন্্য ও টৈধর্থ্য আছে। বৈধশ্্য সম্বন্ধে কারিকার 
হুত্র এই = 7 
“হেতুমৎ অনিত্যম্‌ অব্যাপি সক্রিয়ম্, অনেকম্‌, আশ্রিতং লিজম্‌। 
সাবয়বং পরতন্ত্রং ব্যক্তং, বিপরীতম্‌ অব্যক্তম্‌॥” (১০) 
উভয়ের এবং পুরুষ হইতে বৈধন্ধ্য সাংন্ধ্য সম্বন্ধে সুত্র এই 
ত্রিগুণম্‌ অবিবেকি বিষয়ঃ সামান্তস্‌ অচেতনং প্রসবধর্টি । 
াঁক্তং তথা প্রধান, তদ্বিপরীতং তপু! চ পুমান্‌। (১১) 
অতএব সাংখ্যমতে এই অব্যক্ত-্প্রকতি, আর বে্দান্তমতে ইহ! 
পরমেশ্বরের পরাশক্তি- মায়া । শ্রতিতে আছে--“মায়াং তু প্রকৃতিং 
বিদ্াৎ মায়িনস্ত মহেশ্বরম্» (শ্বেতাশ্বতর উপঃ, ৪1১০) । আর এই মায়া বা 
প্রকৃতিকে “দেবাত্মশভিং ন্বগুণৈনিগৃড়াম্ত "শ্বাভাবিকী জ্ঞানবলক্রিয়া- 
স্মিকা পরাশক্তি’* বল! হইয়াছে । (শেতাঁশ্বতর উপঃ, দ্রব্য )। এই 
মায়! ও প্রকৃতি এক অর্থে অভেদ হইলেও, তাহাদের মধ্যে ভেদ গীতায় 
উক্ত হইয়াছে ।. ইহা! পূর্বে উল্লিখিত হইয়াছে। 
এই যে অব্যক্ত অব্যাক্কত, অনির্বচনীয়, পরমেশ্বরের মায়াখ্য পরাশক্তি 
--অথব তীহারই মুল প্ররুতি, তাহা হইতে সৃষ্টির আদিতে কিরূপে বুদ্ধি 
ও অহঙ্কারাদির উৎপত্তি হয়, বেদাস্তেও তাহার আভাস আছে। শ্রুতিতে 
আছে,--হৃষ্টির প্রারম্ভে “তৎ এঁক্ষত বহু স্যাং প্রজায়েয়”- অর্থাৎ তিনি 
ঈক্ষণ করিলেন- আমি প্রজনন অন্য বহু হইব। এই ঈক্ষণ বা কল্পনা 
হইতে বুদ্ধির বা মহ্ত্তত্বেরও উৎপত্তি হয়। তাহার পর "বহু স্তাং প্রজায়েয়”” 
জথাৎ আমি বহখইব-- এই ঈক্ষণ বা কল্পনা হইতে অহঙ্কারের উৎপভ্ভি 
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হয়। তাঁহার পর ‘আত্মনঃ আকাশঃ সম্ভূতঃ” ইত্যাদি ক্রমে, এই অহঙ্কার 
হইতে আকাশ, আকাশ হইতে বায়ু, ইত্যাদি ক্রমে মহাভূতগণের সৃষ্টি 
হয়। এইরূপে বেদান্ত হইতেও অব্যক্ত, বুদ্ধি, অহঙ্কার ও পঞ্চ মহাভূততত্ব 
জান! যায়। যাহা হউক, ভগবান্‌ গীতার প্রকৃতিকে বা অব্যক্তকে তাহার 
বলিয়াছেন। সুতরাং প্রক্কতি বা অব্যক্ত স্বতন্ত্র নহে। এইরূপে 
গীতায় সাংখ্য ও বেদান্ত মতের সামগ্রস্য হুইয়াছে। প্রকৃতি অনাদি 
হইলেও তাহা ভগবৎশক্তির অভিব্যক্তরূপ মাত্র । 
ভগবান্‌ পুর্বে (গীতা, ৭1৪ শ্লোকে ) বলিয়াছেন 

“ভূমিরাপোহনলো বাযুঃ খং মনো! বুদ্ধিরেব চ . 

অহঙ্কার ইতীয়ং মে ভিন্না গ্রকৃতিরষ্টধা ॥ 

অপরেয়মিতত্বগ্তাং প্রকৃতিং বিদ্ধ মে পরাম্‌। li 

জীবভূতাং মহাবাহে! যয়েদং ধায্যতে জগং ॥” 

এই শ্লোক হইতে জানা যায় যে, ভগবানের প্রর্কতি আটভাগে ভিন্ন 

হয়। এই আটভাগে ভিন্ন প্রকৃতিকে অপর! প্রকৃতি বলে। এই আটের 
নাম-__পঞ্চমহাভূত-_ভূমি, অপ., অনল, বায়ু ও আকাশ, আর বুদ্ধি 
মন ও অহঙ্কার । ইহাদের মধ্যে মূল প্রকৃতি বা অব্যক্তুকে গ্রহণ করা হয় 
নাই। কারণ, ইহারা সেই অব্যক্ত প্রকৃতিরই ব্যক্তব্ূপ, প্রকৃতিই এইবূপে 
অধ! ভিন্ন। কিন্তু এই আলোচ্য শ্লোকে অব্যক্ত গৃহীত হুইয়াছে। কারণ, 
'অব্যক্তই ক্ষেত্রের মূল উপাদান। স্থতরাং উক্ত গ্লোকের সহিত এ 
শ্লোকের কোন বিরোধ নাই । তবে একটি কথ! বুঝিতে হইবে । সাংখ্য- 
দর্শন হইতে জানা যায় যে, মূল প্রকৃতি এক-_নবিক্কৃত। তাহ! হইতে 
সপ্ত প্রক্ৃতি-বিক্ৃতির উৎপত্তি হইয়াছে । মুল প্রকৃতি ও সপ্ত 
গ্রকৃতি-বিকৃতি-_ইহাই প্রক্কতির মূল অষ্ট্নপ । মন তাহার অন্তভূতি 
নহে। কারণ, মন কেবল বিকৃতি--অহঙ্কারের কাধ্য। এইজন্ত এন্থলে' 
প্রথমে এই আট তত্ব উক্ত হইয়াছে) বথা।__মহাভৃত পাঁচ, তাহাদের, 
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কারণ অহঙ্কার, তাহার কারণ বুদ্ধি, তাহার কারণ অব্যক্ত । কিন্ত এই 
"পাঁচ মহাভূত সাংখ্যের তন্সাত্র নহে, তাহার! পঞ্চ ইঞ্জিয়গোচর স্থলভূত 
পঞ্চ নহে-_তাহার! হুন্ভৃত বা স্থুলভূতের কারণ, তাহা পূর্বে উক্ত 
হইয়াছে । কিন্তু ইহা বলা যায় যে, এই মূল প্রকৃতি ও সপ্ত প্রক্কাতি-বিক্কৃতি 
এই আট তত্ব উল্লেখের পরে এ শ্লোকে সাংখ্যোস্ত ষোড়শ বিকৃতি-তত্ব 
বিবৃত হইয়াছে । তাহা একাদশ ইন্ত্রির ও পঞ্চ ইন্দ্রিয'গোচর বিষয়। 
এইরূপে সাংখোযাক্ত প্রকৃতি ও তাহ! হইতে উদ্ভুত ত্রয়োবিংশতি তত্ব এই 
চতুৰ্ব্বিংশতি তত্ব এন্থলে ক্ষেত্রের উপাদ্দানরূপে বিবৃত হইয়াছে, ইহা 
বলা যাইতে পারে। কিন্তু ইহ! এ ভাবে উল্লিখিত হইয়াছে যে, তাহাতে 
সাংখ্য বেদাস্তের সহিত কোন বিরোধ হয় না। 

ইন্দ্রিয় দশ ও এক-_চক্ষু, কর্ণ, নাসিকা, জিহ্বা, ত্বকৃ--এই পাঁচ 
জ্ঞানেন্দ্িয়,। আর বাক্‌, পাণি, পাদ, পায়ু ও উপস্থ এই পাঁচ কর্শ্মেন্দরিয়। 
এই দশ ইন্দ্রির়। শ্রোত্রাদি পাঁচটি বুদ্ধি উৎপাদন করে বলিয়! বৃদ্ধীজিয । 
বাক্‌ প্রভৃতি পাঁচটি কর্ম-নির্বর্তক বলিয়া কর্মেক্রিয় । আর মনকেও 
এস্থলে ইন্দ্রিয় বল! হইয়াছে। মন সংকল্লাত্বক। সেই মনের সহিত 
ইন্দ্িয়গণ-__একাদশ । (শঙ্কর, রামানুজ, স্বামী, মধু, কেশব )। 

সাংখাদর্শন অনুসারে মন এক ইন্দ্রিয় মাত্র। কিন্ত বেদাস্তদর্শন 
অনুসারে মন হঞ্জিয় হইতে স্বতন্ত্র ও শ্রেষ্ঠ। এম্থলে গীভার উভয় 
মতের সামঞ্জনত আছে। মূলে আছে “ইন্দ্িয়াণি দশৈকঞ্চ।” অর্থাৎ 
ইন্সিয় দশ আর এক । এইরূপে এই ‘এক’ মনকে হইনঞ্সির হইতে ভির্‌ 
করা হইয়াছে, এবং ইন্দ্রিয়ের সহিত মনের সন্বন্ধও ইঙ্গিত কর! হইয়াছে । 

সাংখাদরশনে আছে, 

“সাত্বিক একাদশকঃ প্রবর্ততে বৈকুতাৎ অহংকারাৎ।” 

( কারিকা, ২৫) 

এই একাদশ ইন্জিয় মধ্যে জ্ঞানেন্জিয় পাঁচটি, ও কর্দেগ্রিয় পাঁচটি, 
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“বুদ্ধীজিয়াণি চক্ষুঃ-শ্ৰোত্ৰ-ড্বাণ-রসন-ত্বগ্নাথ্যানি । 
বাক্পাণিপাদপায়ুপস্থান্‌ কর্ম্মেক্্রিয়াণ্যাহঃ ॥” ( কারিকা, ২৬) 
আর মন একাদশক ইঞ্জিয়, 
“উতভয়াত্মকমত্র মনঃ সনঙ্কল্লকমিন্দরিয়ঞচ সাধর্ম্ম্যাৎ। 
গুণপঞ্গিণামবিশেবান্ানাত্বং বাহৃডেদাচ্চ ॥” ( কারিকা, ২৭ )। 
অর্থাং মন বৃদ্ধীব্দ্রিয় ও কর্ম্মেন্জিয় এই উভয়াত্মক। চক্ষুঃ প্রভৃতি পাঁচ 
জ্ঞানেকজ্সিয়ে, এবং বাক্‌ প্রভৃতি পাচ কর্ধেন্দ্িয়ে মন অধিগঠিত হুইয়! তাহা- 
দিগকে প্রবর্তিত করে। আমাদের জানিবার বা কোন . কর্ম করিবার 
ইচ্ছা হইলে, তাহা! বুদ্ধিকে নিয়োজিত করে, বুদ্ধি :মনকে নিয়োজিত করে, 
এবং মন উপযুক্ত ইন্জরিয়কে প্রবর্তিত করে, তখন সে ইন্দ্রিয় বিষয়ে সংযুক্ত 
হয়। সেইরূপ যখন কোন বাহ বিষয়, জ্ঞানেন্দ্রিয়ের সন্মুখে উপস্থিত 
হয়, ইঞ্জিয়ের দ্বারে স্বশক্তি বলে আঘাত করে, তখন সেই বিষয়কে গ্রহণ 
বা আহরণ করিয়া লইর! ইন্দ্রিয়গণ মনকে উপহার দেয়। মন যদি তখন 
অন্ত ব্যাপারে নিযুক্ত থাকে, তবে সেই উপহৃত বিষয় গ্রহণ না করিতেও 
পারে। আর যদি গ্রহণ করে, তবে তাহ! কি, ইহ! আলোচনা করে। যন 
তাহাকে বিশেষভাবে লক্ষ্য করে,--ইহা! কি বা কি নহে” ইহ! স্থির করিতে 
চেষ্টা করে এবং সে সম্বন্ধে কোন্‌ কর্ধেন্দ্িয়কে প্রবর্তিত করিতে হইবে, 
তাহাও স্থির করিতে চেষ্টা করে । ইহাই মনের সংকল্পধন্ম। সংকল্প 
হেতুই মন ইন্দ্রিযদ্বার! গৃহীত বিষয়কে লক্ষ্য করে, আলোচনা করে; 
তাহা কি, ইহার সন্ধান করে। এই আলোচন! প্রথমতঃ নির্বিকল্প । 
পরে তাহ! সবিকল্প হয় । তখন মন বুদ্ধির শরণ লয় । নিশ্চয়াত্মিক1 বুদ্ধি 
আসিয়! সে বিষয় যে কি, তাহা স্থির করিয়! দেয়।-- 
“ততঃ পরং পুনবস্তধর্ম্মেঃ জাত্যাদি ভির্যয়! । 
বুদ্ধযাইবসীরতে সা হি প্রত্যক্ষত্বেন সন্মত! ॥ 
বুদ্ধি এইরূপে স্থির করিয়া দিলে, তবে সে ব্যিরের প্রত্যক্ষজান, 
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( perception ) হয়। এইরূপে যখন জ্ঞানবৃত্তি বহিমু্ধী হয়, অথবা 
যখন বাহ্ৃক্রিয়া অন্তৰ্মুখী হয়, তখন মনের মধ্য দিয়াই সেংক্রিয়া হয়। 
বিষর-গ্রহণ ব্যাপারে মন ইন্ত্রিয়াআক। তাই সাংথ্যদর্শনে মনকে 
একাদশক ইন্দ্রিয় বল! হইয়াছে। কিন্তু বেদাস্তমতে মন ইন্দ্রিয় হইতে 
শ্রেষ্ঠ । “ইন্দ্রিয়েভাঃ পরং মনঃ’” (কঠ উপঃ ৬+৭)। গীতাতেও ইহাই 
উক্ত হইস্নাছে। (গীতা, ৩1৪২ দ্রষ্টব্য )। বৃহদারণ্যক উপনিষদে (১1৫1৩) 
আছে, প্রজাপতি মনকে আত্মার জগ্ত স্থষ্টি করিয়াছেন। মন ব্যতীত 
কোন ইন্দ্রিয়-ব্যাপার হয় না = 
“অন্তত্রমনা! অভূবং নাধর্শনম্, অন্যত্রমনা অভূবং ন অশ্রোষম, ইতি। 
মনসা হি এব পশ্যতি মনস! শৃণোতি।” ইহা ব্যতীত কামসংকল্প 
প্রভৃতি'মনের স্বক্বপ, তাহাও উক্ত হইয়াছে। “কামঃ সংকল্প! বিচিকিৎসা 
শ্রদ্ধা অশ্রন্ধা ধৃতিঃ অধৃতিঃ হাঃ, ধীঃ, ভীঃ ইত্যেতৎ সর্বং মন এব।*** 
মনসা বিজান'তি ।৮ ( বুঃ আঃ ১৫৩ ) মন যে সংকল্লাত্মক, তাহাও উক্ত 
হইয়াছে । “সদংকল্পো বাব মনসো ভূয়ান' (ছান্দোগয ৭/৮।১)। 'সর্বেষাং 
ংকল্লানাং মন একায়নম্‌ । (বৃঃ আঃ' ২1৪1১১)। অতএব দশ ইন্দ্রিয় হইতে 
মন স্বতন্ত্র । গীতার "পরে উক্ত হইয়াছে, “মনঃ বন্ঠ হন্দ্রয়াণি প্রকৃতি স্থানি” 
{ ১৫1৭ )। সেখানে পঞ্চ জ্ঞানেন্দ্ৰিয় সম্বন্ধেই মনকে বল! হইয়াছে যে, মন 
বাহার ষষ্ঠ, সেই সকল ইন্দ্রিয় । এস্থলেও মনকে হন্দ্রিয়ের সহিত লম- 
জাতীয় বলা হয় নাই । মহাভারত যেমন পঞ্চম বেদ, মন নেইরূপ 
একাদশক বা যষ্ঠ ইন্দ্রিয়। 
পঞ্চ ইন্দ্রিয় গোচর--অর্থাৎ শব্দাদি বিষয় (শঙ্কর )। অথবা পঞ্চ 
স্থলভূত (গিরি )। তবে সাংখ্যের চতুবিংশতি তত্বের সহিত সামঞ্জস্ত জন্ত 
এই পাঁচ ইনঞ্জিয়গোচর শবাদি বিষয়কে পঞ্চ তন্মাত্রও বল! যাইতে পারে 
(গিরি)। শবা, স্পর্শ, রূপ, রস ও গন্ধ এই পাচ (রামানজ )। ইহার! 
‘তন্মাত্ৰ, শখ আকাশের" বিশেষ গুণ, স্পর্শ বায়ুর বিশেষ গুণ ইত্যাদি । 
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'এই বিশেষ গুণ দ্বারা আকাশাদিক্বপ ব্যক্ত বা ইন্দ্রিয়-গোচর হয় (ম্বামী )। 
এই শব্দাদি' বুদ্ধীন্দ্রিয়ের দ্বারা জ্ঞাপ্য এবং কর্ণ্মেন্দ্রিয়ের কার্য্যরূপে 
উপলব্ধি হয়। এজন্য তাহার! ইন্দিয়ের গোচর বিষয় (মধু )। শ্রোত্রাদি 
ইন্দিয়ের বিষয়--শব্দ স্পর্শর্ূপ রম ও গন্ধ ( কেশব )। 

অতএব প্রায় সকল ব্যাখ্যাকারের মতে ক্লপরসাদি পচই পঞ্চ ইন্দরিয়- 
গোঁচর ৷ *শঙ্কর ও গিরি বলেন যে, এই পঞ্চ ইন্জ্রিয়গোচর শব্দাদি বিষয়ই 
পঞ্চ স্থলভূত। এস্থলে প্রথম অর্থ ই গ্ৰাহ । 

আপত্তি হইতে পারে যে, যদি পঞ্চ ইন্দরিয়গোচর পঞ্চ তন্মাত্র হয়, আর, 
পঞ্চ মহাভূত যদি পঞ্চ সুস্গ্ভূত হয়, তবে এ শ্রোকে স্থূল ভূত উক্ত হয় 
হয় নাই, বূপরসাদি :স্থলভূত নছে। এই স্থূলভৃতও আমাদের শরীরের 
ব! ক্ষেত্রের উপাদান। ইহা বাদ দিলে আর স্থল শরীর থাকে না-*সুঙ্ষ 
শরীর ও কারণ শরীর থাকিতে পারে। অথবা বেদান্ত অনুসারে প্রাণময়, 
মনোময়, বিজ্ঞানময় ও আনন্দময় কোষ-বিশিষ্ট দেহ বা ক্ষেত্র থাকিতে 
পারে, কিন্ত অন্নময় কোষ থাকে ন! । অতএব বলা যায়, যে শরীর স্থায়ী, 
আমাদের মৃত্যুতেও থাকে, তাহার?” উপাদান এইগুলি। আর যে 
শরীরের জন্মবুদ্ধি মৃত্য আছে, যাহ! সংজ।ত, তাহার উপাদান পরে উক্ত 
হইয়াছে । এই গোলযোগ নিবারণ জন্ত শঙ্কর ও গিরি পঞ্চ ইন্জ্রিযগোচর 
তন্মাত্রকেই পঞ্চ স্থলভূত বলিয়াছেন। ইহা বুঝিতে হইবে.। 

আমরা বুঝিতে পারি যে, ইন্দ্রিয়ের দ্বারা মন যে বিষন্ন গ্রহণ করে, 
তাহা এই শব্দ-ম্পর্শ-রূপাদি-ভেদে পাঁচ প্রকার। মন ইন্দরন্বারা এই 
সকল বিষয় গ্রহণ করিয়া, সেই শব্দ-'পর্শাদি সম্বন্ধেই আলোচনা করে। 
দে আলোচনার কথা পূর্বে উক্ত হইয়াছে । কারিকায় (২৮) আছে 

“শবাদিযু পঞ্চানাং আলোচনমাত্রমিধ্যতে বৃত্তিঃ 1? 

এই শব্দাদি বিষয় আলোচনাকালে মন এই শব্দাদি বিষয়ই অনুতব 
(sensation) করে। মন তাহার বাহিরে গিয়া সেই শবম্পর্শাদির 


৯৬ আীমদভগবদ্গীত। ॥ 


বাহ কারণ কি, তাছ! স্থির করিতে পারে না। তাহ! বুদ্ধির কার্ধ্য। 
বুদ্ধি সেই অনুভূতির বাহ্‌ কারণ স্থির করে। বলিয়াছি ত, তাহা হইতে 
প্রত্যক্ষ ( external perception) হয়। শব্ব-তন্মাততর হইতে 
তাহার কারণ আকাশের প্রত্যক্ষ হয়। ম্পর্শানুভব হইতে বায়ুর প্রত্যক্ষ. 
হয়--ইত্যাদি। এ প্রত্যক্ষ যে অনুমানমূলক, ইহ! বলা যায় । এই গুণ 
ও ক্রিয়ার অস্থুভব হইতে তৎকারণ বাহ্‌ দ্রব্যের অনুমান ব! প্রত্যক্ষ হয়। 
সে দ্রব্যের স্বরূপ কি, তাহা! বস্তুতঃ আমর! জানিতে পারি না। এই অমুভূত 
রূপরসাদি ব্যতীত সেই অনুভূতির কারণ বাহ্ত্বব্যে যে আর কিছু আছে, 
তাহ! প্রত্যক্ষগম্য হয় না। এই জন্য এই শব্বাদিকে তন্মাত্র-€( সেই মাত্র ). 
স্বরূপ বল! হয়। এ কথা পূর্বে উক্ত হইয়াছে ।* অতএব এই শব্দাদিই 
পঞ্চ ইঞ্জিয়গোচর বিষয়, তাহা স্থুলভূত নহে। সে শবাদির কারণ বা 
আধার পঞ্চ হুল্সহুত হইতে পারে। কিন্তু তাহ! স্থুলভূত নহে, 


* আধুনিক পাশ্চাত্য জড়বাদী ' পণ্ডিতগণও এ কথা স্বীকার করেন। 
জন্‌ ইমার্ট, মিল্‌ প্রভৃতি পণ্ডিতগণ বলিয়াছেন, ‘Matter is that which can. 
be felt, seen, heard, tasted and smelt. Matter এর স্বরূপ বুদ্ধির অগোচর । 
জআর্দনির শ্রেষ্ঠ দার্শনিক ক্যাট বলিয়াছেন যে, বাহোক্রিয় গোচর বিষয়ের যাহ! স্বরূপ, 
যাহাকে তিনি Thing-in-itself বা Things-in-themselves বলিয়াছেন, তাহা 
আমর! জানিতে পারি না। আমাদের ইন্ত্রিয় মন ও বুদ্ধি তাহাদের যে ভাবে-_যেরপ 
€0915507795 বা দেশকালনিমিত্ত প্রভৃতি উপাধি বা আবরণ তারা সালাইঃা 
আমাদের যেরূপ প্রত্যক্ষ করায়, আমর! তাহাই প্রত্যক্ষ হয় মনে করি। সাংখ্য দর্শন 
অনুসারে এক অর্থে এই Thing-in-i৷5elfই তন্মাত্র-Ihএt 001) 1 তাহাই ইন্রিয়- 
গ্রান্ন রূগ-রসাদি। তাহাই ইন্ডিয়গোচর হয় মাত্র । তাহ! হইতে বান্ধ বিষয় আমাদের 
নই কল্পনা করে। এই জন্ত মন সংকল্লাত্মক। বেদাপ্তমতে এই Thing-in-itselfই 
ব্রহ্গ.--উক্ত আবরণ মায়ার আবরণ। সেই মায়া! কাৰরণ আবৃত ধলিয়! অথবা এই 
যোগমায়া-সমাবৃত বলিয়া ব্ৰহ্ম ব| ঈশর আমাদের «ত;ক্ষ হন ন|। সর্পেরজ্ফুতরমের 
ন্যায় বাহ্য বিষয় সন্বন্ধে আমা) জান্ত র* হয এ ভাদ এ স্থলে বুবিবার 
প্রয়োজন নাই । ধ 
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এক্ষণে এ সম্বন্ধে আর এক কথা বুঝিতে হইবে । এই শব্দ'দি তন্মত্রি 
ৰ! পঞ্চ ইন্জিয়গোচর বিষয়কে ক্ষেত্রের উপাদান কিরূপে বলা যায়? ইহারা 
ত বাহৃ-ইন্দিয়গোচর পদার্থ তবে কোন অর্থে ইঠাদিগকে শরীরের অস্তভূ্তি 
পদার্থ বলিব? সাংখ্যমতে শব্দাদি পঞ্চ তন্মাত্ৰ ভৃতাদি অহঙ্কার হইতেই 
উৎপন্ন হ₹য়। চিত্তে যে সংস্কারবীজ আছে, তাহ! হুইতে আমাদের 
চিত্তে জ্ঞানক্রগ-কালে জ্ঞেযরূপে প্রথমে নির্বিশেষ-ভাবে বূপ-রসাদির 
অভিব্যক্তি ছয়, সেই রূপরদাদির জ্ঞান ক্রমে সবিশেষ হয়। স্থৃতরাং 
ইহারা অহম্কারের তামন ভূতার্দিভাব। ইভা চিত্তেরই উপাদান। ইহ] 
হইতে জ্ঞ'নে তাহাদের কার্ণরূপে বাহ্‌ স্থল ভূতাদর প্রকাশ হয়, ও 
সেই ক্রিয়'-কালে বিশেষতঃ জ্ঞানের জগ্রদস্থাফুই স্থল ভৌতিক 
শরীরেরও অনুভূতি হয়। ভ্ঞানেন্দ্রি়্ দ্বারে যখন জ্ঞানক্রিয়া হয়, 
তথন এই ইন্ছি্গণ তাহাদের বিষয়ন্পে এই শবম্পর্শাদিই অনুভব 
করে) চক্ষু রাশ অনুভব করে, কর্ণ--শব্দ অনুভব করে, নাস! -পন্ধ 
অনুভব করে. ভিহ্ব।--রস অহুভব করে ও ত্বকৃ--স্পর্শ অনুভব করে। 
মন স্বতন্ত্র বাহ্‌ !কছু অনুভব করে না, অবশ্য অন্তরে সুখহূঃখ। দিও 
অন্থভ করে এইরূপে চিত্তে জ্ঞানক্রিয়া গালে শব্দাদি বিষয়ের অনুভব 
হয়। বু'ছ্ধ তখন সেই অনুভূতির কারণকে বাহ্‌ আকাশাদি" ভূতরূপে 
নিৰ্দ্দেশ করে। এইক্সপে যে বাহ্‌ পাঞ্চভৌতিক জগতের জ্ঞান ও ভোগ 
হয়, এই অহস্কারকে তাহার কারণ বল! যায়। পঞ্চদশীতেও ইহাকে মনঃ- 
কল্পিত জগৎ বলা হইয়াছে। ইহাই ভোগ হয়। এক অর্থে ইহাতে 
বিজ্ঞানবাদ আপসিয়। পড়ে। যদি আমর] বাহাস্তিবাদ স্বীকার করি, 
তবে বলা য:ইতে পারে বে, বাহ বস্ত ই'ন্রয়দ্বারে ক্রিয়া করে বলিয়া, 
আম'দেপ এই শব্দাদর জ্ঞান হয়। তাহা হইলেও শব্দ স্পশাদি মানস 
ব্যাপার ও মনের বিশেষ অনুভূতি মাত্র। এজগ্ত ইহার! চিত্তের 
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আবাদি কন্ধ বাহ পদার্থে আরোপিত হর, তাহ! বাহ পদার্থের পণ 
বলিয়া, জ্ঞান শ্বতঃই সিদ্ধান্ত করিয়! লয়। 

কিন্ত বেদাস্তের সিদ্ধান্ত অঠরূপ। সিন জগৎ 
কারণ হন,-_নাম ও ‘রূপ’ দ্বারা জগৎ ব্যাক্ৃত করেন। সুতরাং “শব্ধ” 
“জপ” প্রভূত আমাদের চিত্তের অন্তভূতি নহে। শবাদি আকাশাদি পঞ্চ 
অহাভূতের কারণ। সুতরাং তাহার! বাহ। তাহার! পরমান্ধা হইতে 
অভিব্যকত । আমর! পূর্বে দেখিয়াছি যে, বেদান্ত দর্শনে আছে, 

“আত্ম হইতে আকাশের উৎপত্তি, আকাশ হইতে বাহ ইত্যাদি । 
কিন্ধপে আত্ম হইতে আকাশের উৎপত্তি হয়, বেদান্ত শাস্ত্রে তাহার ইন্গিত 
আছে। আমর! তাহা! পূর্বে উল্লেখ করিয়াছি। শ্রুতিতে আছে 
“তৎ ক্ষত (ৰা অকাময়ত) বহু স্তাং প্রজায়ের ।” শব্দ বা বাক্‌ দ্বার! 
সেই ঈক্ষণ ব৷ কল্পনা! সম্ভব হয়। এই কল্পনাকালে ব্রদ্ধ শব্বব্রগ্ধ হন । 
এইজন্ত শ্রুতিতে আছে-_“ৰাগেব ইদং সর্বম্।” সেই শব্দই সৃষ্টির বুল । 
তাহাই ব্যাপ্ত হইয়া আকাশ হুর। সেই শব্দ বখন প্রকাশ হয়, 
তথন প্রাণের দ্বারা শব্দ-স্বরূপ আকাশে অনুকম্পন হয়, তাহ! প্রাণে বিশ্বত 
হয়। ( প্রাণে এজনি নিঃস্থতম্‌ )। প্রাণে সেই অনুফল্পন হেতু আকাশ 
হইতে হাছ়ার ঘনীভূত রূপ বায়ু উৎপন্ন হয়। অনুকম্পন হেতু শবদাস্থক 
আকাশ ঘন ও তরল উভয়রূপ হয়। ঘনীতৃত অংশ বাধা উৎপন্ন করে। 
ম্পর্শের কারণে এই বাধা উৎপন্ন হইলে, ঘনীভূত আকাশ হইতে বায়ু 
হয়। এট বাধা স্পশাত্মক-__স্পর্শদ্বার1 জ্ঞেয় । অতএব স্পর্শ তন্মাত্র অগ্রে 
উৎপন্ন হইয়! বায়ুর কারণ হয়। এইরূপে বেদাস্তমতে শব্বহহ্ম হইতে 
আকাশ তাহ! হইতে স্পর্শ গুণ হেতু বায়ু হয়। বায়ু ঘনীভূত হুইয়া 
মুর্্ বা +প-বিশ্ষ্টি হয়, তাহাতে তেজঃ ব! অগ্নির উৎপত্তি হয়। এইরূপে 
রস ও গন্ধাদিক্রমে জল ও পৃথিবীর উৎপত্তি হয়। এইরূপেই আকাশ 
বায়ুর কারণ হয়, বাযুষ্সগ্সির কারণ,অন্নি জলের কারণ এবং জল পৃথিবীর 
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কারণ হয়। কারণ-গুণ কার্যে প্রকাশিত হর বলিয়া, বায়ুতে স্পর্শ-গুণের 
সহিত আকাশের গুণ (শব ও ) থাকে । অগ্পতে রূপের সহিত বায়ু 
"ও আকাশের গুণ--শব ওম্পর্শ থাকে । তরল জপতে আকাশ, 
ৰায় ও তেজের পুণ--শব্দয, ম্পর্শ ও রূপ থাকে, আর কঠিন 
পৃথিবীছুতে আকাাদি চারিভূতের গুণ শন, স্পর্ণ, রূপ ও রস থাকে। 
তবে যাহা! কার্ধে।র/ বিশেষ গুণ, তাহ! বিশেষ ভাবে ব্যক্ত হয়। এগন্ড 
বেষন আকাশের/ বিশেষ গুণ শব্দ, সেইরূপ বায়ু বিশে গুণ স্পর্শ, অগ্নির 
বিশেষ গুণ রূপ. জলের বিশেষ গুণ রস, ও পৃথিবীর (বশেষ গুণ স্পর্শ 
সুক্ম হৃত হইতে পঞ্চীরত হইর! পচ সুশহৃতের উৎপন্ত হেতু, এবং এই 
জড়ঙগ্গৎ এই পাচ সথলহূতের পরিণাম বিয়া, প্রতোত ভ্রবোতেই ইতর- 
বিশেষ ভাবে এই পাচ গুণের অব যান আছে। এসমুদারই বরদ্ধক্ঞানে 
ব্গ্ধ সন্তায় বিস্বৃত থাকে। এইন্ধপে এই পঞ্চ ইন্ত্রযগোঠর এই রূপরসাদি 
বিষয়, বেদান্ত-মতে পঞ্চ তন্মাত্ৰ নহে, পঞ্চমহাভূতের কারণ বা গুণ।. 
ইহাই কেবল ইন্ত্রিয়ের গোচর হয়। শ্রতিতে আছে 

“যেন রূপং রলং গন্ধং শব্ান্‌ স্পর্ণাংশ্চ পশ্ততি। 

এতেনৈব বিজানাতি'** 1৮ ( কঠঃ উপঃ,81৯ )। 

কিন্ত এই রূপ-রসাদি বাহ্‌ ও ইন্দ্রয়-গোচর হইলে, তাহারা আমাদের 

জেন হয়। ভে হয় বলিয়াই তাহার! ক্ষেত্র। শঙ্কর বলিয়াছেন, যাহা 
জেয, তাহাই ক্ষেত্র। এইজন্য তাহাদিগকে ক্ষেত্রের উপাদান বলা হয়। 

. এই রূপ-রদাদি গুণ দ্বারাই আমর! আমাদের জ্ঞানে বাহ অমি জল 
প্রভৃতি জানিতে পারি। পরমাত্ম! এই শব্দাদি গুণের আধার আকাশাদি- 
রূপে অভিবাক হন, এবং শব্দাদি দ্বারাই বাহ্‌ পাঞ্চভৌতিক বিষয় জ্ঞানে ও 
শক্তিতে বিধৃত কগেন। তাহার সৃষ্টি তায । দেই পরমায্মার জ্ঞানের অংশী 
হইয়। বা তাঙার গ্রতিবিষ্ব গ্রহণ করিয়া, আমরা, শব্দাদি অনুভূতি হইতে, 
বাহ আকাশাদি জানিতে পারি। হহাই বেদান্তে; প্রকৃত বিজানবান । 


Yee শ্ীমদ্ভগব্দগীতা | 


ইছা ব্যক্তিগত বিজ্ঞানবাদ ব! ক্ষণিক বিজ্ঞানবাদ নহে। এ বিজ্ঞানবাঁদ- 
ৰাহ্কান্ডিবাদের বিরোধী নছে। সে যাহ! হউক, আমর! বলিতে পারি বে, 
এই রূপরসাদি পঞ্চ ইন্দরিয়গোচর বিষয় আমাদের বাহ্‌ বা জ্ঞেয় হইলেও, 
এই জ্ঞেম়র্ূপেই তাঁছায়৷ এই শরীরের বা ক্ষেত্রের উপাদান ৷ তাহারা 
আঁষাদের পাঞ্চকৌধিক শরীরের, মধ্যে বিজ্ঞানময় ও মনোময় কোষের 
অন্তভূতি। আমরা! আরও এক অর্থে বলিতে পারি যে, এই রূপরসাছি 
আমাদের স্থূল পাঞ্চভৌতিক শরীরের উপাদান । সাংখা-তত্বকৌমুদদীতে 
আছে, “শরীরং তত, পার্থিবাদি পাঞ্চতোৌতিক€.শব্দাধীনাং পঞ্চানাং সমূহঃ 
পৃথিবীতি । তে চ শিব্যাদিব্যতয়া দশেতি।” (সাংখ্য-কারিক! ৩২ 
প্লোকের ব্যাখ্যা )। অতএব পূর্বোক্ত কারণে এই পঞ্চ ইন্ছ্িয়গোচর 
রূপরসাদি তম্মাত্রকে স্থল পাঞ্চভৌতিক শরীরের উপাদানও বলা যায়। 
বাহা হউক, অধিকাংশ ব্যাখ্যাকারগণ সাংখ্যদর্শন হইতে এই 
শ্লোকোক্ততত্ব বুঝিতে চেষ্টা! করিয়াছেন। তাহারা বলেন, এই শ্লোকে 
সাংখ্যের চতুবিংশতি তত্ব উক্ত হইয়াছে। সেই চতুধিংশতি তত্ব কি, 
তাহ! পুর্বে আমরা বুঝিতে চেষ্টা করিয়াছি। এই চতুবিংশতি তত্বই হে 
ক্ষেত্রের উপাদান, ও ক্ষেত্রের শ্বরূপ, তাহা অবশ্য এই শ্লোকে বুঝিতে 
পার! যায় গিরি বলেন, পুর্ব-শ্লোকে “তৎ ক্ষেত্রং যচ্চ যাদৃক 
৮৮ ইহ! বলিবার প্রতিজ্ঞা করিয়া ভগবান্‌ এই শ্লোকে সেই ক্ষেত্রের 
স্বরূপ ব্যাখ্যা করিয্লাছেন।” এই ক্ষেত্র “ঘতশ্চ'* অর্থাৎ ইছার উপাদান 
কি, এবং ইহার স্বরূপ কি (যব), তাহা পরের শ্লোকে বিবৃত. 
হইয়াছে। 
এই ক্ষেত্রের স্বরূপ ও উপাদান যে চতুর্ধিংশতি তত্ব, তাহা! কেবল 
ংখ্যদর্শন-সম্মত নহে, তাহ! বেদাস্তদর্শন-সম্মতও বটে। সাংখ্যদর্শন 
অনুসারে অর্থ করিতে হইলে, পঞ্চ মহাভৃততকে পঞ্চ স্থৃগভূত ও পঞ্চ ইন্জিয়ের 
গোচরকে পঞ্চ তল্সাত্র বলিতে হয়। অথবা পঞ্চ মহাতুতকে পঞ্চ তন্মাত্র 
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ও পঞ্চ হঞ্জিয়-গোচরকে পঞ্চ স্থুলভূত বলিতে হয়। গিরি তাহাই 
বলিয়াছেন। আর বেদাস্ত-দর্শন অন্দারে অর্থ করিতে ছইলে পঞ্চ 
মহাতৃতকে অপঞ্চীকৃত পঞ্চ সুক্মহূত, ও পঞ্চ ইন্দ্রিয-গৌচরকে পঞ্চ 
ইন্ছ্রিয়ের বিষয় রূপরসাদি বুঝিতে হয়। বেদাস্ত-মতে ক্ূপরসাদি 
পঞ্চহৃতের গুণ মাত্র, তাহারা স্বতন্ত্র পার্জ নছে। এজন্ত এ স্থলে বেদাস্ত- 
মতে মহাহৃত অর্থে হৃন্ম অপঞ্কীকৃত ভূত, আর পঞ্চ ইঞ্জিয়গোচর অর্থে 
রূপরসাদি ইস্ত্রিয-বিষর। এই অর্থে যে এই রূপরসাদি পঞ্চ ইঞ্জিয়-গোচর 
বিষয়কে ক্ষেত্রের উপাদানরূপে গ্রহণ কর! যাম, তাহ! বলিয়াছি। আম্র! 
এ স্থলে বেদান্ত ও সাংখ্য সমন্বয্নপূর্ব্ব ক গ্রহণ করিয়াছি, এবং তাহার অর্থ 
বুঝিতে চেষ্টা করিয়াছি । সমষ্টিভাবে এই চতুবিংশতি তত্ব হইতে ব্যক্ত এই 
জগৎ--ক্ষেত্র। এই জগংই পরমাত্মা পরমপুক্রষের শরীর । এজন তিনি এ 
জগৎরূপ শরীরে ক্ষেত্রজ্ঞ। আর বাষ্টিভাবে এই চতুৰিংশতি তত্ব 
হইতে প্রাণি-শরীর হইয়াছে। এই প্রাণি-শরীরে জীব সেই শরীরের 
ক্ষেত্ৰজ্ঞ । ভগবান্‌ যে সৰ্ব্ক্ষে্জ্ঞ, তাহা পূর্বে উক্ত হইয়াছে। এই 
ক্ষেত্রজ্ত পুরুষ-_ক্ষেত্র হইতে পৃথক্‌। এই ক্ষেত্রের উপাদান যে 
চতুবিংশতি তত্ব, তাহার মধ্যে যাহা কারণ ও যাহা কার্ধ্য, তাহা সাংখ্য- 
দর্শন হইতে সংক্ষেপে বিবৃত হইয়াছে। যাহা কারণ, তাহ! কার্য অপেক্ষা 
শ্রেঠ। আর যাহা কারণেরও অতীত, তাহা সর্বশ্রেষ্ঠ । এ সম্বন্ধে 
কঠোপনিষদ্দে যাহ! আছে, তাহ! জানা! উচিত। কঠোপনিষদের রোক 
“এই, (৩1১০।১১ ; ৬1৭-৮ মন্ত্র ডষ্টব্য )-- 

“ইঙ্জিয়েভ্যঃ পরা হর্থ। অর্থেত্যশ্চ পরং মনঃ। 

মনসশ্চ পর! বুদ্ধিঃ বুদ্ধেরাত্ম! মহান্‌ পরঃ ॥ 

মহতঃ পরমব্যক্তম্‌ অবাক্তাৎ পুরুষ; পরঃ। 

পুক্ুষায় পরং কিঁঞ্চৎ, সা কাঠা সা পরা গতিঃ 1 


১৪২ এীমদ্ভগবদ্গীতা । 


“ইজ্জিয়েভ্যঃ পরং মনঃ মনসঃ সত্বমুত্তমম্‌ । 
সত্বাদধি মহানাত্মা নহতোহব্যক্তমুত্তমম্‌ ॥ 
অব্যক্তাৎ পরঃ পুরুষে! ব্যাপকোহলিঙ্গ এবচ 
গীতাতেও উক্ত হইয়াছে, 
“ইন্দিয়াণি পরাণ্যাহুরিক্রিয়েভাঃ পরং মনঃ। 
মনসস্ত পরা বুদ্ধি ধেঁ৷ বুদ্ধেঃ পরতস্ত সঃ 1” 
( গীতা, ৩৪২)। 
উক্ত কঠ-মস্ত্রোক্ত “অর্থ, =ইন্দ্ৰিয-গোচর রূপরসাঁদি বিষয়, আর “সত্তা” 
‘বুদ্ধি’ = মহানাত্মা-- ব্যষ্টিভাবে জীবাত্ম! ও সমষ্টি ভাবে হিরণ্যগঞ্ভ। 
ইহ! হইতে অর্যক্ত, বুদ্ধি, মন, দশ ইন্জ্রিয় ও পঞ্চ ইন্দ্রিয়-গোচক 
বিষয়-_-ইহাদের লক্ষ্যার্থও জানা যার । অহঙ্কারের কথা এ স্থলে উল্লিখিত 
:নাই। কিন্ত সত্বকে এই অহঙ্কার ও মহানাত্মাকে বুদ্ধিতত্ব বল! যায়। 
প্রন্কৃতি হইতে যে মহানের স্বষ্টি, ইহা সাংখ্যদর্শনে আছে। মহাভৃত-সন্বন্ধে 
[ এবং পঞ্চ ইন্দছ্রিয়-গোচর-সম্বন্কে সাংখ্য ও বেদাভ্তমত পুর্বে উক্ত হুইয়াছে। 
সে মতের পার্থক্য আমর! বুঝিতে চেষ্টা করিয়াছি । কিন্তু এক অর্থে 
সাংখ্য ও বেদাস্ত উভয় মতই এ সম্বন্ধে এক। গীতায় তাহাই উপদিষ্ট 
হইয়াছে ।* উভয় মতেই এই চতুবিংশতি তত্ব সিদ্ধান্ত হইয়াছে। 
তবে সাংখ্য-দর্শমে মূল প্রন্কৃতি বা প্রধান, স্বতস্র তত্বরূপে গৃহীত এবং 
ভাহা হইতে অপর ত্রয্নোবিংশতি তত্বের উৎপত্তি সিদ্ধান্ত হুইয়াছে। 
আর বেদান্তে বদ্ধ বা আত্মা হইতে ইহার উৎপত্তি সিদ্ধান্ত হইয়াছে। 
গীতাঁয় এই উভয় মতের সাষ্ম্ত আছে। লীতায় অব্যক্ত বা মুল প্রকৃতিকে 
পরমাজ্ঞা পরমেশ্বরের প্রকৃতি বল! হইয়াছে । আরও এক কথা বুঝিতে 
হইবে, এই তত্ব খাষ+ণদ্বারা ছন্দে ও হহ্মষসুত্রপদেই বিস্তারিত হইয়াছে, 
পূর্ক-গ্লোকে ইহ টস হইয়াছে । এই চতুবিংশতি তত্বের বিবরণ যে 
বেদান্ত এস্থে-- উপনিষদ আছে, তাঁহাও আমর! দেখিয়াছি । সুতরাং ইহ! 


ত্রয়োদশ অধ্যায়। ১০৩ 


কেবল সাংখা-দর্শনোক্ত তত্ব নহে। সেই দর্শন প্রচারের পূর্বেও সে তত্ব 
প্রাচীন খধিগণ দর্শন করিয়াছিলেন, ইহ! জানা যায়। গীতার এই 
অধ্যায়োক্ত প্রক্কতি-পুরুষ-বিবেক-যোগ কেবল সাংখ্যশাস্ত্র হইতে গৃহীত 
নহে। ইহা ছন্দে ও বহ্ধসুত্-পদে খৰিগণদ্বার! :যেরূপ বিবৃত হইয়াছে, 
তাহারই সংক্ষিপ্ত বিবরণ। গীতায় অন্তত্র সঃংখ্যমতের উল্লেখ আছে, সিদ্ধ- 
শ্রেষ্ঠ কপিলের উল্লেখ আছে। কিন্ত এ স্থলে সাংখ্যজ্জান উল্লিখিত হয় 
নাই । সুতরাং বেদাস্ত হইতেই ই! প্রধানতঃ বুঝিতে হইবে । 

যাহ! হউক, উপরে উদ্ধৃত উক্ত শ্রুতি হইতে এবং গীতার বচন হইতে 
আমর! জানিতে পারি যে, ইন্দ্রিয়ের “অর্থ বা “বিষয় ইন্স্রিযগণ অপেক্ষা 
শ্রেষ্ঠ, এই ‘অৰ্থ’ হইতে মন শ্ৰেষ্ঠ, মন হইতে বুদ্ধি ( বা সন্ব ) শ্ৰেষ্ঠ, 
বুদ্ধি হইতে মগানাস্মা শ্রেষ্ঠ, মহানাত্মা হইতে অবাক্ত শ্রেষ্ঠ আর এই 
অব্যক্ত হইতে পুরুষ শ্রেষ্ঠ । এই পুরুষই পক্বৃত ক্ষেত্রজ্ঞ। এই পুরুষই 
ব্যাপক অলিঙ্গ । এই পুরুষই কাঠা ( শ্রেষ্ঠ ) ও পরা গতি । এই পুরুষ- 
স্বরূপ লাভ করিতে হইলে, বে শাণিত ক্ষুরের ধারের ন্যায় দুর্গম ছৃরতি- 
ক্রমণীয় ( যোগন্ধপ ) পথে যাইতে হয় ( কঠ, ৩১৪ ), তাহার জন্ত বাক্‌ 
বা! ইন্দ্রিয়গ্রাহ বিষয় ও ইন্ছ্রিয়গণকে মনে সংযত করিতে হয়, মনকে 
বিজ্ঞানাত্ায় সংযত করিতে হয়, বিভ্ঞানাত্সাকে মহানাত্মায় সংবভ করিতে 
হয়, ক্রমে মহানাত্মীকে সেই পরম শান্ত আত্মাতে ব! পুরুষে সংযত করিতে 
হয়, (কঠ, ৩। ১৩)। ইহ! পূৰ্ব্বে উক্ত হইয়াছে । এই রূপে ক্ষেত্ৰজ্ঞ পুরুষের 
স্বরূপে অবস্থান হয় ।-_-এইরূপে ‘অর্থ’ হইতে অব্যক্ত পর্য্যন্ত উক্ত সমুদার 
ক্ষেত্রকে ক্ষেত্রজ্ঞ পুরুষ হইতে পৃথকৃভাবে জানিয়া সেই পুরুষের স্বরূপ 
লাভ করিতে হয়। সেই তত্ব প্রথমে জানিবার উপায়--"উন্তিষ্ঠ জাগ্রত 
প্রাপ্য বরান্‌ নিবোধত।”' (কঠ, ৩।১৪)। অর্থাৎ অজ্ঞান নিদ্রা হইতে উত্থিত 
ও জাগ্রত হুইয়! শ্রেষ্ঠ আচাধ্যগণের নিকট যাইয়া ইহা জানিতে হয়। গীতায় 
এ স্থলে সেই উপদেশই দেওয়া হইতেছে। ইহাই শ্র্ঠ জানোপদেশ। 


হি জ্ীমদৃভগবদৃগীতা। 


ইচ্ছা! দ্বেষঃ সুখং ছঃখং সংঘাতশ্চেতনা ধৃতিঃ। 
এতৎ ক্ষেত্ৰং সমাসেন সবিকারমুদ্বাহৃতম্‌ ॥ ৬ 


ইচ্ছা, দ্বেষ, সুখ, ছুঃখ, সংঘাত, চেতনা, 

আর ধূ্ত, -সমুদ্বায় বিকার সহিত 

ক্ষেত্র ইহা, সংক্ষেপেতে হয় অভিহিত ॥ ৬ 

৬1 ইচ্ছা ছেষ__পুর্বে সুখের সাধন বলিয়া লোকে যে জাতীয় 

ৰন্তকে অনুভব করিয়াছিল, পরে আবার সেই জাতীয় বস্তুকে দেখিয়! 
তাহাকে গ্রহণ করিবার জন্ত ইচ্ছা করে। এই ইচ্ছা! অন্তঃকরণের 
ধৰ্ম্ম ।' সুতরাং ইহা জেয়। জ্ঞের বলিয়া ইহাও ক্ষেত্র। সেইরূপ পূর্বে 
যেপ্রকার বস্তুকে দুঃখের কারণ বলিয়া অনুভব কর! হইয়াছিল, সেই 
প্রকার বস্তুকে আবার দে'খতে পাইলে, লোকে তাহার প্রতি দ্বেষ করে। 
এই দ্বেষও অন্তঃকরণের ধশন্ম__নুতরাং ইহ! জ্ঞেয় । অতএব হহাও ক্ষেত্র, 
ৰা ক্ষেত্রের ধৰ্ম্ম, (শঙ্কর)। স্ুথঞ্জনক বিষয়ে ইচ্ছা এবং £খহেতু 
বিষয়ে দ্বেষ ইহার] জ্ঞেয় বলির! ক্ষেত্রের ধম্ম (গার )। আমার স্ুথ- 
সাধন জন্ত এ বস্ত আমার ছটক, এই স্পৃহ-স্বক চিত্তবৃত্তিই ‘কাম’ বা 
“রাগ” বা ইচ্ছা । আর ইহা আমার ছুঃখসাধন, এ বস্ত আমার না 
হউক, এইরূপ যে ম্পৃাবিরোধী চিত্তবুত্তি, তাহ! ক্রোধ, ঈর্ষা বা দ্েষ, 
(মধু)। স্থহেতু বলির! অভিমত বস্তুর ঈপ্স। = ইচ্ছা, আর প্রতিকূল 
বন্তর নিরাশাম্মক চিত্তবৃত্ভি-ছ্েষে। ইছার! ক্ষেত্রের ধর্শ (কেশব)। 
কোনও সুখকর বস্ত উপস্থিত হইলে, তাহা পাইবার কামন!--ইচ্ছা, 
আর ছঃখকর বস্তু উপস্থিত হইলে, তাহ! ত্যাগের প্রবৃদ্তি--ত্বেষ। 
যেমন সুখদ বস্তু পাইবার ইচ্ছা! হুর, সেইন্ধপ হঃখধ বসন্ত ত্যাগের বা না 
পাইবার ইচ্ছা হয়। উভয় সন্বন্ধেই ইহাকে সাধারণভাবে ইচ্ছা বলা বায়। 


ত্ৰয়োদশ অধ্যায় । ১৩৫ 


কিন্ত এ স্থলে কেবল সুথকর বস্তু পাইবার জন্ত যে বাসনা, তাহাকেই 
বিশেষভাবে ইচ্ছা! বল! হইয়াছে। ইচ্ছা অর্থাৎ পাইবার হচ্ছ । দ্বেষ 
অর্থাৎ ত্যাগ করিবার প্রবৃত্তি। তাহাকে ঠিক্‌ ইচ্ছা বল! ধায় না। 
রাগহেতু ইচ্ছ', দ্বেষ্তে অনিচ্ছা হয়। এই ইচ্ছা (রাগ) ও দ্বেষ 
ইহার! দ্বন্দ । 

স্থখ দুঃখ-_যাহ! অনুকূল, প্রসাদময় ও সবগুণের পরিণাম, তাহাই 
ন্থখ। সে সুখ জ্ঞেয়, এজন তাহা ক্ষেত্র বা ক্ষেত্রের ধণয়। আর হঃখ 
প্রতিকূলম্বভাব গমাদকর, ইহ! রঞ্জোগুণের পরিণাম। দুঃখও জ্ঞেয়, 
এজন্য ইহা ক্ষেত্র ব। ক্ষেত্রের ধৰ্ম্ম (শঙ্কর )। নিরুপাধি ইচ্ছাবিষয়ী- 
ভূত অসাধারণ করুণ = ধা়ধুক্ত যে চিন্তবৃত্ত, যাহা পরমাস্ব-হুখব্যন্রক, 
তাহা সুখ। আর নিসপাধি দ্বেষবিযগ্দীভৃত যে চিতবৃত্ি, তাহা হঃখ 
(মধু )। পুণ্জন্সান্থকুল বিষয়ান্ুভব-্ন্থথ (কেশব )। এহ স্থুখ- 
দঃখও দ্বন্দ । এই গাগ-দ্বেষ সুথ-দুঃখ--বাঁদনারূপ সংস্কার-বীজ। ইহাই 
সংসারের ব! ভবের কারণ। 

মধুহ্ধন সুখের যে অর্থ করিয়াছেন, তাচ! সঙ্গত। নুধ-ছুঃখ, রাগ- 
দ্বেষ_ইঠারা নিকণাধিক হইতে পারে । ইহারা চিত্তের বা অন্তঃ- 
করশের ধৰ্ম্ম । [বিষদ্্রঃপকালে এই ধন্মের বিকাশ হয়, "অন্ত সময় 
ইহারা টিওে বাঁজভাবে থকে । মন যখন কোন বিষন্ন অসম্ভব করে, 
এবং বুদ্ধি তাহা গ্রংণ করে, তখনই চিত্তের এই সুথ-হঃখ রাগ-েষা দিন্ধপ 
ক্রিই ও অক্রিঃ বৃ'ত্তর বিকাশ হয়। স্থখাত্মক চিত্তবৃত্তি স্বভাবত: সাত্বিক, 
তাহা বষর- প্রকাশ-কালে সুখ অনুভূত হয়। আর রাব্দ'সক বৃত্তিতে হঃখ 
'অন্ধুভুত হয়। ইহ সাধারণ নিয়ম । বিশেষ স্থলে রাজসিক চিত্ত বৃত্তিতেও 
সুথ এবং সাত্বিক চিভবৃতভিতে ছঃখ ও রাগঘেষের বিকাশ হয়। ন্তায়দর্শনে 
আছে, (১১২১) “বাধনালক্ষণং হঃখম্‌।৮ যখন পীড়।-ভাপাদি উৎপন্ন হয়, 
তখন পীড়া-তাপাদি লক্ষণ হঃখ হয়। নখ ও দংখ ছন্দ, ইহার! পরম্পর 
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বিরোধী । বৈশেষিক দর্শনে আছে (১০৷১৷১ )--ইষ্টানিষ্টকারণ- 
বিশেষাৎ বিরোধাচ্চ সুখহুঃখয়োরর্থান্তরভাবঃ।* সুখ ইষ্টকর ও ছুঃখ 
জনিষ্টকর ৷ সুখের সময় হুঃখ অস্তঃকরণে লীন থাকে এবং ছুঃখের সময় 
ক্ছখ লীন থাকে। এই জুখ-হেতু ‘রাগ’ বা অনুরাগ জন্মে, এবং 
ছংখহেতু হ্যে জন্ে। পাতজল-দর্শনে (২1৭৮৮ ) আছে 
“হৃাহুশয়ী রাগঃ। হৃঃখানুশকী দ্বেষ: ॥'’ 

চিত্তবৃত্তি মাত্রেই প্রায় সুখকর, ন! হয় হুংখকর । পাতঞ্জল-দশনে 
আছে--"বৃত্য়ঃ পঞ্চতস্ত ক্রিইা অকিষ্টাঃ 1৮ 
* এ স্থলে কেশবাচার্য্য বলিয়াছেন যে, গীতায় উক্ত হইয়'ছে--“'পুরুষঃ 
স্ুখছুঃখানাং ভোক্তত্বে জেতুরুচ্যতে ।» এজন্ত বলা যায় যে, ইচ্ছান্বেষ 
স্থখদুঃখ আত্মারই ধর্ম্ম। তথাপি আত্মার ক্ষেব্র-সন্বন্ধ প্রযুক্তই তাহা 
হইতে উৎপন্ন হেতু ইহাদিগকে ক্ষেন্তাশ্রিত বলা যায়। 

এই স্বখদ্ঃখ ও রাগদ্ধেষত ত্ব আমরা পূর্বে বুঝিতে চেষ্টা করিয়াছি। 
আস্থ লে তাহার পুনরুচেখ নিল্্রায়াজন। 

এই সুখ-দুঃখ রাগছেষ চিত্তের বিকার ; সুতরাং ক্ষেত্রের বিকার । 
ইহাতে ক্ষেত্র যদ্‌ক্কাযী, তাভা উত্ত ₹ইয়াছে। ভগবান পুর্ব্বে ব’লয়- 
ছেন,স-বুদ্ধি জ্ঞান ইচ্ছা! দ্বেষ স্রথ ঢ:থ ভৃতগণের যে পৃথগ বিধ ভ'ব, তাহ! 
তাত! হইতেই অভিব্যক্ত তয় ( গীতা, ৯৫)। ক্ষেত্রেই এই বিবিধভাৰ 
জঅভিব্যক্ত হয়। 

সংঘাত-_দেহ ও ইন্সিঃগণের সংহতি ( শঙ্কর)! দেহ ও ইন্নিয়ে 
খআত্মাধাস নিবারণ জন্য ইভ'দিগকে শ্গেত্রান্তর্গত বলা £ইয়াছে (গিরি )। 
শরীর ( স্বামী )। পঞ্চমহাভূত-পরিণাম ইন্দ্রিয় সহিত শরীর ( মধু )। ভূত- 
পরিণাম দেহ (ৰলদেব)। ভূত-সংঘাত, ইন্দ্রিয়ের আশ্রয়ভূত প্রক্তি-_ 
এই পৃথিবী পর্য্যন্ত দ্রব্য (রামান্থজ )। সংঘাত = চেতন ভোগারতনতৃত 
পঞ্চমহাভূত পরিণাম (কেশব )। সংঘাত অর্থে ‘অযুত সিদ্ধ খ্মবয়ব”” 
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€ পাতঞ্জল-দর্শনের ৩1৪৪ দুত্রের ব্যাস-তাষ্য )। ইহা তিন প্রকাল্-- 
জীব শরীর (animal! organism) বৃক্ষ (vegetable organism, এবং 
পরমাণু । অতএব সংঘাত অর্থে, যাহ! সাংখ্যোক্ত চতুবিংশতি ত্বকে সন্মি- 
লিত করিয়া এই স্থূল শরীর উৎপন্ন করে, সেই শরীর-গঠন-শক্তি (৮181. 
(0106 ) হইতে উৎপন্ন শরীর । ইহাকে organism বলা যায়। যাহা 
organised হয়--শরীররূপে সংহত হয়, তাহ! সংঘাত । সুতরাং সংঘাত 
অর্থে সুূল (01259771550) শরীর । পূর্বে যে প্রকৃতি ও প্রক্ৃতি-জাত 
ভ্রয়োবিংশতি তত্ব উক্ত হইয়াছে, তাহা হইতে € লিঙ্গ ও অধিষ্ঠান বা আতি- 
ৰাহিক শরীররূপ ক্ষেত্রের উৎপত্তি হয়। সাংখাদর্শন অনুসারে বুদ্ধি, 
অহঙ্কার, একাদশ ইন্দ্রিয় ও পঞ্চতম্মাত্রে লিঙ্গ ব! সুস্থ শরীর হয়। পঞ্চ 
মহাতুত বা স্থল্ভুতের সস্ম'ংশ হইতে তাহার অধিষ্ঠান বা আতিবাহিক শশীর 
হয়। ইহা মৃত্যুর পরেও থাকে। 'সাংখা-সুত্র-''আতিবাহি ক স্তল্লিঙ্গাৎ’” 
জ্রটব্য। যখন আবার জন্ম হয়, তখন এই হুশ্্স শরীর খীজরূপে স্ব ”ভূভ 
আকর্ষণ করিয়া পিতৃমাতৃজ পাঞ্চভৌতিক স্থূল শরীর গঠিত হয় । অতএব. 
পূর্ব-শ্লোকে স্থূল পাঞ্চভৌতিক শরীরের কথা নাই । সেই শ্লোকোক্ত 
হুন্ম শরীরঘ্বার, তাহাতে সঞ্চিত বাসন' সংস্কার "অর্থাৎ রাগ দ্বেষ 
লুখভুঃখাদি হইতে যে প্রারক্ধ কর্ম ফলোনুধ হয়, তাহা হুইতে যে স্থল 
শরীর বা পিভৃমাতৃজ শরীর গঠিত (০0125171550 ) হয়, তাহাই সংঘাত । 
এই স্কুল শরীর যে তৃতগ্রাম বা বনু ভূত-বিশেষের সমবায়ে উৎপন্ন, তাহ! 
পরে ১৬২৬২৭ শ্লোকে উক্ত হইয়াছে। 
পুর্বে যে ক্ষেত্র সম্বন্ধে প্যতশ্চ যং” উক্ত হইয়াছে, এই স্থলে তাহারই 
উপদেশ দেওয়া হইয়াছে বল! যায়। এই ক্ষেত্র বা শরীরকে সাধারণতঃ 
আমর! এই দৃশ্তমান স্থল শরীর বা অন্নময় শরীর বলিয়াই বুঝি। ইহাকেই 
সাধারণতঃ সঙ্বাত বলে। ইহা! লিজশরীরের (বিকার-রাগ-ছেষ-দুখ- 
£খরূপ বাসন! বা সংস্কারবীজ হইতে উৎপন্ন ' ইহাই নানাবিধ স্থল 


১৪৮ মন্্ভগব্দগীত! । 


শরীররূপে ব্যক্ত হয়। আমরা বলিয়াছি যে, সংঘাতের মুল কারণ প্রাণ- 
শি ( ৮165] 0518855 )। হহা ভগবানের সনাতন অংশ, এই জীব 
লোকে জীবভূত হয়, ও জীবহূত হইবার কালে প্রকৃতিষ্থ মন ইন্জ্িরগণকফে 
আকর্ষণ করিয়া সংহত করে। স্থল শরীরের ধ্বংস বা উৎপত্তি-কালে ইহাই 
(চিত্ত বা) মন ও ইন্ত্রিরগণকে গ্রহণ করিয়া লইয়া বায় এবং লইয়া! আসে, 
“এই শক্তিই স্থূল শরীর সংযোগ করে। এ জন্য এই স্থল শরীরই সংঘাভ। 

চেতনা প্রতণ্ড লৌহুপিণ্ডে অপ্রির স্তায সেই সংঘাতে অভিব্যক্ত 
যে অস্তঃকরণের বৃত্তি, যাহা আত্মচৈতন্তের আভাদরূপ রসে আপ্লীত, সেই 
অভিব্যক্ত অন্তরঃকরণ-বুন্তিই চেতনা । এই চেতন! জ্ঞের বলিয়া ক্ষেত্র। 
€শঙ্কর)। তথ্য লৌহপিণ্ডে বহর অতিব্যক্তির ন্তার, সেই সংঘাতে বা 
শরীরে বুদ্ধিবৃত্তির অভিব্যক্তি হয়, এবং তাহাতে অর্থাৎ বুক্ধিবৃত্তিতে 
আত্মচেত'ন্যরও অভিব্যক্তি হর । সেই আভাস-চৈতন্তকে আত্মা বলিয়! 
বোধ হয়। এই আভাপ-চৈতন্তকেই ‘চতনা বলে । তাহ! আ্াত্মচৈতনঙ্তেয় 
জ্ঞেয় । এজন্য তাহ। ক্ষেত্র (গিরি )। 

চেতনা-জ্ঞনাত্বক মনোবুত্তি (স্বামী )। চেতনা চেতনম্বরূপ 
জ্ঞানব্যনক জ্ঞানাথ্য চিন্তবৃত্ত। (মধু)। ভূত পরিণাম দেহ সংঘাতই 
চেতনা ( ব্লদেব )। চেতনা =বিধয় অন্ুভব-যোগ্য দেহেঞ্জিয়ের অটবকল্য 
অবস্থ। ( কেশব ;। 

ধৃতি_দেহ ও ইঞ্জিয অবসন্ন হুইয়াও যাহার প্রভাবে বিধৃত হর, 
সেই শক্তি-বিশেষকে ধৃতি বলে (শঙ্কর )। দেহ ও ইন্দিযগণ অবদল্ন 
হইলে, তাহাদের ধারণ ভজন্ত প্রযত্ব (মধু )। ভোগ-মোক্ষ 
হেতু যতমান চেতনাধুক্ত জীবের আধাররূপে উৎপন্ন (বলদেব )। দেহ 
ইন্দ্রিয়ের বৈকল্য হেতু উপস্থিত হইলে, দেহ ও ইন্সিয়ের অবশ্টন্তক ধর্শ্ব- 
বিশেষ (কেশব )। ধৈর্ধা (স্বামী )। 

রাষাছজের পাঠ অন্তর্ূপ। তাহার পাঠ-"সংঘাত চেতন! 
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আধৃতি’”। আধৃতিঃ অর্থে আধার । ন্বখহঃখতভোক্রণ, ভোগ ও অপবর্গ- 
সাধন জন্ত' যত্ববান্‌ চেতনার আধারবূপে উৎপন্ন পঞ্চভৃতের সংঘাত 
শরীর 1” চেতনার আধার সংঘাত। ইচ্ছা ছ্বেধাদি বিকারভুত সংঘাতে 
চেতনের সুথহঃখাদি ভোগের এ আধার প্রয়োজন । 
যাহ! হউক, সংঘাত, চেতন! ও ধৃতি ইহার! পরস্পর বিভন্ন । চেতন! 
অর্থ শঙ্করেরই সঙ্গত। এই চেতনার অর্থ এ স্থলে আরও বিশেষভাবে 
বুঝিতে হইবে। চেতনা, চৈতন্ত, চিৎ প্রভৃতি শব্দের অর্থভেদ বুঝিতে 
হইবে। চেতনের ইংরাজী প্রতিশব্দ “Consciousness 1 ইহ! চুই 
ক্ূপ_এক আত্ম-চৈতন্ত ( Self-consciousness ) আর এক ক্ষেত্রে 
অভিবাক্ত চেতন ( Phenomenal Consciousness )। আম্মা চিৎ- 
স্বরূপ, 'জ্ত’-স্বরূপ, নিতা-বোধ-স্বরূপ। সাংখ্য কারিকায় আছে, “তশ্মাৎ 
তৎসংষোগাৎ অচেতনং চেতনাবৎ হব লিঙ্গং* (কারিকা, ২০ )। 'জ্ঞ?- 
স্বক্ূপ--চিৎস্বরূপ পুরুষের প্রতিবিষ্ব গ্রহণ করিয়।-_পিঙগ-শ শীর চেতনবৎ 
হয়। অতএব লিঙ্গ শরীরে অনিব্যক্ত চৈতন্য পতিবিশ্বিত আভান্ক 
চৈতন্ত । ইহাতেই জীবভাব হয়। ভগবান্‌ বলিরাছেন-_-“ভূতানামক্ষি 
চেতন]! শ্রীচণ্ডীতে আছে - ব্রক্ষশক্তি “চিতিবূপেণ খ। কৃৎসম্‌ এতৎ 
ব্যাপা স্থিতা জগৎ।” সুতরাং এই ক্ষেত্রে প্রতিবিষ্বিত চৈতন্য ক্ষেত্র ধর্ম্মু | 
চিৎস্বরূপ আত্মার এই প্রতিবিষ্ব হেতু ক্ষেত্রে এই জীব-চৈন্দ্কের বিকাশ 
হয়। পরমাত্মাই 'চেতনশ্চেতনানাং? ( কঠ, ৫,১৩; শ্বেত শ্ব হর, ৬১)। 
_ ইহা হইতে আমর! বলিতে পারি যে, সংঘাত ( organised body ) 
মাত্রই চেতনা-বিশিষ্। কিন্তু এ চেতন! আমরা সর্বত্র বুঝতে পারি না। 
যাহা জড় সংঘাত, তাহার মধ্যে আমরা এ চেতনার বিকাশ দেখিতে 
পাঁই না। কিন্তু কোন সংঘাত যে চেতনা বিশিষ্ট নহে, তাহ] বলা বায় না। 
এ সম্বন্ধে জন্ান দার্শনিক প্রসিদ্ধ সপেনহয় বলিয়াছেন, *'Conscious- 
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in man.” অত এব সর্বাভৃতে এই চেতন! আছে। তাহ! ভগবানেরই 
অংশ ব৷ তাহার বিশেষ তাব,--ক্ষেত্রে অতিব্যক্ত ভূতভাব। . 
এক্ষণে ধৃ্তির অর্থ (ক, তাহা বুঝিতে হুইবে । গীতার পরে উক্ত 
“হইয়াছে যে, ধৃতি তিন গ্রকার,--সাত্বিক, রাজসিক ও তামসিক । সাত্বিক 
ধৃতি দ্বারা মন প্রাণ ই জ্তিঃ ক্রিয়া অব্যভিচরিত যোগে ধৃত হয়, রাজসিক ধৃতি 
‘দ্বারা তাহা ধর্শ কাম ও অর্থের প্রতি হৃত হয়। আর তামসিক ধৃতি দ্বারা 
স্বপ্ন ভয় প্রভাতে ধৃত হয়। সুতরাং ধৃতিই ধারণশক্তি । ইং! বুদ্ধি, প্রাথ 
ও ইন্জরিয়া দকে কোন বিশেষ ব্যাপারে বিষ্বৃত করে। (গীত! ১৮৷৩:-৩৫) । 
বৈদ্বান্ত অনুসারে ধৃতি অধ্ববৃতি মনই ব1 মনের ধর্ম ( বৃঃ আঃ ১৫।2)। 
সাংখ্যদশন অনুসারে এই ধারণ বা ধাধা কর্ণ, বুদ্ধি অহ্ফার মন দশ ইন্রিন্ব 
এই ত্ৰয়োদশ করণের সামান্ত বৃত্তি মাত্র । সাংখ্যদশনে আছে 
“করণং ত্রয়োদরশবিধং তদ্দাহরণং ধারণং প্রকাশকরম্্‌। 
কার্ষ)ক তস্ক দশধ! হাধ]ং ধার্য্যং প্রকাশঞ্চ ॥ 

(কারিকা, ৩২) 
অতএব বুদ্ধি মন অহঙ্কার ও দশ ইন্জ্রির--এই 'ত্রয়ো্শ করণের 
এক বৃতি- ধারণ রা ধারণ শক্তিই ধৃতি। প্রাণ ও সাংখ্যমতে সামান্ত 
করণ-বৃত্তি । “*সামান্ত করণ-বৃতিঃ প্রাপা। পঞ্চবারবঃ।” «ই প্রাণাঘি 

'পঞ্চবায়ু দ্বারা এই ধারণ কাধ্য হয়। 
ডক্ত কারিকার ব্যাধ্য!য় সাংখ্যতত্ব-কৌমুদীতে আছে,_-বুদ্ধাহস্কার- 
,অনাংাস তু স্ব-বৃত্তা প্রাণাদিলক্ষণঠ! ধারয়স্তি।” ৬ ৬ * ধার্ধ্য- 
মপ্যন্তঃকরণত্রযন্ত প্রাণাদিজক্ষণয়া বৃত্তা। শরীরদ্‌। তত্তু পার্ধিব্যাদি পাঞ্চ- 
১ভৌতিকম্‌ ।--তে চ পঞ্চ দব্যাদিবযতয়। দশেতি, ধার্য)মপি দশধা |” 
এতদনুসারে বুদ্ধি প্রভৃতি অস্তঃকরণ যে পাঞ্চভৌতিক শরীরকে 
&ধারণ করে-_ অথাৎ রক্ষণ পোষণ ও বর্ধন করে, তাহা! তাহাদের এই 
প্রাণ-বৃত্তর ছারাই সম্তব। এই জন্তু বলিতে পার! ধায় যে, ধুতি প্রাপেরই 
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খারণ-শক্তি। আর ইহাই প্রাণের পঞ্চবিধ প্রাণনাদি ক্রিরাকে নিরমিত 
করে। প্রাণ সাংখ্যমতে উক্ত ত্রয়োদশ করণে সামান্ত বৃত্তি হইলেও 
(কারিক1 ২৯) বেদান্তমতে প্রাণ, বুদ্ধি প্রভৃতি ত্ররোদশ করণ অপেক্ষা 
জ্োষ্ঠ ও শ্ৰেষ্ঠ । প্রাণ ছিরণাগর্ভ হইতে প্রথম উৎপন্ন। (পুর্বে ৭1৫ 
গ্নোকের ব্যাথা! দ্রষ্টব্য )। এই প্রাণ হইতে সমুদায় জগতের অভিব্যক্তি 
হয়| প্রাণে এজতি নিঃস্থতম্‌’_-ইতি শ্রুতিঃ)। প্রাণে সমুদায় জগৎ বিধৃত 
হয়। প্রাণই এ সমুদায় ("প্রাণ এব ইণং সর্বম্চ_-ইতি শ্রুতিঃ। 
অতএব এছ ধৃতিই মুখ্য প্রাণেরই মূল এবি, প্রাণাদি পঞ্চবায়ু এই প্রাণেরই 
কার্ধ্যরূপ, এই প্রাণই শরীর-ধারণণক্তি ও তাহাই বুদ্ধি মন ইঞ্জিয় ও 
প্রাণা দ পঞ্চ বাযুর ক্রিয়ার ধারণ ও নিয়মন শক্তি । 

এ স্থলে উল্লেখ করা কর্তব্য যে, প্রাণতস্ব সম্বন্ধে 'সাংখা ও বেদান্ত- 
ষণ্তের সামগ্রম্ত করিতে হইলে বেদাস্তোক্ত প্রাণ ও সাংখ্যোক্ প্রানবাষু 
স্বতন্ত্র ভাবে বুঝিতে হইবে। প্রণ -ধারণ, শক্তি পঞ্চপ্রাণ বাদুধ তাহা 
কাৰ্য্য ((0001107)। প্রাণ, মুল শক্তি, পঞ্চপ্রাণ-ক্রিপ্ন। তাহা হইতে অভি- 
ব্যক্ত । প্রাণ বুন্ধ মন প্রভৃতি ‘করণ’ হইতে শ্রেষ্ঠ, প্রাণ তাহাদিগকে ধৃতি- 
শক্তিরূপে বিধারণ করে। তাহা হইতে এই বুদ্ধি 'প্রহৃতি ত্রয়োদশ 
করণের সামান্ত বৃত্তরূপে এই প্রাণাদি পঞ্চ (পরিগালক) বাছুর অভিব্যক্তি 
হয় । এই পঞ্চপ্রাপ-ক্রি্নাকে মূল প্রণ ধৃতিরূপেই ধারণ করে। গীতা 
অনুসারে এই প্রাণই জীবনূত হুইন্ন। জীবজগৎ ধারণ করে। 

সমুদায় বিকার সহিত--(সবিকারং)- বিকার বা পরিণামের 
সহিত সম্বন্ধ মহত্তত্ব প্রভৃতি যাবতীয় জয় বস্তু মাত্রেই ক্ষেত্র বণিয়া উক্ত 
হুইয়া থাকে (শহ্কর)। ক্ষেত্র ভেদগ্রাত বাষ্টি দেহ বিভাগ দমুদায়ও 
ক্ষেত্র । তাহারই সংহতি সমষ্টি শরীর (গিরি) । বিকার সহত অর্থাৎ 
কাধ্য সহিত (বামাঙগজ)। ইন্দ্রসাদি বিকার সহিত (স্বামী )। জন্ম- 
মরণাদি পরিণামযুক্ত (কেশব) | 
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এই ইচ্ছা দ্বেষ সুখহুঃখ ভূতগণের ভাব, তাহ! পূর্বে উক্ত হইয়াছে ॥ 
এই ভাব ক্ষর ভাব--বিকারী ভাব। ইহারা ক্ষেত্রেরহ বিকাঁদ্র। 

মধুসুদন বলেন,_“এই মহাভৃত হইতে আরম্ভ ক্রিয়' ধৃতি পর্য্যন্ত 
জড়। ইহারা সাক্ষী ক্ষেত্রক্তের অবভান্তমান হেতু অনাত্ম। ক্ষেত্র 
ভাস্যম'ন চেতন । ক্ষেত্রের সহায়েই চেতনের 'অভিবাক্তি। লোকায়তিক- 
গণের মতে শরীর ই'ন্দয়ের সংঘাতেই চৈতন্ত--তাহাই ক্ষেত্রজ্ঞ ৷" সৌগত 
বা বৌদ্ধগণের মতে, ক্ষণিক বিজ্ঞান-সংহতিই আত্মা । অন্ত আত্মা নাই। 
আর, ইচ্ছা! দ্বেষ প্রযতু সুখ দুঃখ চেতনা আত্মারই লিঙ্গ বা পরিচায়ক - ইহা 
নৈয়ায়িকগণের মত। অতএব এ সকলকে কিরূপে ক্ষেত বলা যায় ? 
উভারই উত্তরে বলা হইয়াছে যে, ইহার! ক্ষেত্রের বিকার । নিরুক্তমতে বাছা 
জন্মার্দি ফড়ভাব বিকারযুক্ত, তাহাই বিকারী । এই ম-‘ভূত হইতে ধ্ৃতি 
পর্য্যন্ত সমুদায় সেঃ বিকারবুক্ত। ক্ষেত্তজ্ঞ অবিকারী ! যিনি দ্রষ্টাবা' 
জ্ঞাত, তিনি স্বয়ং নিজের উৎপত্তি-বিনাশের দ্র+! হইতে পারেন না। 
তিনি দর্শনের কর্তা, তিনি দর্শনের কর্ম্ম হইতে পারেন না। আত 
লিবিপার, তিনি সব্ধবিকারের সাক্ষী মাত্র) অতএব বিকারই 
ক্ষেত্র চিক” । 

শঙ্করাচার্য্য ব'লয়া:ছন, যাহা জ্ঞেয়, ভাঁহাই ক্ষেত্র । এই ছুই শ্লোকে 
যাহ! উক্ত হইয়াছে, তাহারা জ্ঞেয়_এজন্য ক্ষেত্র । পুর্বে দ্বিতীয় শ্লোকের 
ব্যাখ্যায় শঙ্করের এই মত বিবৃত হইয়াছে। 

শঙ্ধরাচার্য্য আর ৪ বলেন যে, “বৈশেষিক দর্শন অনুসারে ইচ্ছ'-দ্বেষাদি 
আত্মার গুণ। তাহারা যে ক্ষেত্রেরই ধর্শ, আত্যার নহে, তাহারা 
সাৎকারা, সুতরাং নির্বিকার আত্মার ধর্ম্ম হইতে পারে না, তাহা এই 
শ্লোকে ব্যাখ্যাত হইয়াছে” বৈশেধিক দর্শনে আ”ছ-- 

“ইচ্ছা -ছ্ব-নুখ-ছুঃখ-প্রযত্বাশ্চ আত্মনো লিঙ্গানি ।* 
€ বৈশেধিক দৃশন, ৩২1৪) ॥ 
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স্যায়দর্শনে ও এই কথা আছে ; যথা = 
‘হইচছো-দ্বেম-প্রযত্ব-সুথ-দু:খজ্ঞানানি আত্মনে| লিঙ্গম্‌ ৷?” 
( প্যায়-দৰ্শন, ১৷১৷১০ )। 

হ্যাট-মতে মন আত্ম! হইতে স্বতন্ত্র ও সুথহুঃখাঁদি মনের ধর্ম্ম বটে; কিন্তু 
মনের সুভিত আত্মার সংযোগেই আত্মা চেতন্তযুক্ত, এবং সুখথদুঃথাদি- 
ধর্ম্মযুৱং হয় । 

শরতেতে আছে,_-আত্ম। ‘সত্যকামঃ সত্যসংকল্পঃ’ ইত্যাদি । গীতায় 
আছে, পুরুষ: স্থুখহঃখানাং ভোজুত্বে হেতুরুচ্যতে 1” (গীতা, ১৩1২০ )। 
কিন্তু মমে: দছারাই সুখ দুঃখ, ইচ্ছা দ্বেষ, কাম, সংকল্প ইত্যাদির অভিব্যক্তি 
হয়। শ্রুতি অনুসারে তাহার! মনই--বা মনের ধর্ম্ম ; ইহ! পুর্বে উক্ত 
হইয়।তছে। এএন্ত তাহ! ক্ষেত্রের অন্তর্গত (বলদেব )। রি 

আমি এই শরীরের বেত! ক্ষেত্রজ্ঞ। আমার যাহ! ৰেছ্য বা জ্ঞেয় 
তাঁত) এই শরীর ব( ক্ষেত্র। ইহ] পুর্বে উক্ত হইয়াছে । এই তত্ব 
আও বিশেষ ভাঁবে এস্কলে পরিষ্ফুট হইয়াছে । মহাভূত হইতে আরম্ভ 
করিনা ধুতি পর্যান্ত সমুদায়ই ক্ষেত্ৰজ্ঞ’ আমার বেদ্য, আমার জ্ঞেয়, এজন্ত 

ইহারাই ক্ষেত্র; ইহা অপেক্ষা আরও বিশেষ ভাবে এ তত্ব জানিতে 

হইবে । এই কদ্টির মধ্যে কোন্গুলি কিরূপ, কোন্গুরি ক্ষেত্রের 
উপ!ম।ন, কোন্গুলি তাহার বিকার, কোন্গুলি ক্ষেত্রের উৎপাদক কারণ, 
কোন্গুলি বা তাহার কাধ্য, তাহ! আরও বিশেষ করিয়! জানিতে হইবে। 
ইহাদের মধ্যে পরস্পর সধ্বন্ধ কি, ইহাঁদের লক্ষণ কি, কার্ধ্য কি, স্বরূপ কি, 
তাহাও জানিতে হইবে । এই ছুই শ্লোকে তাঁহার ইঙ্গিত আছে মাত্র। 

পুর্ব-শ্লোকে ক্ষেত্রের স্বরূপ কি, তাহা নির্দিষ্ট হুইয়াছে। তাহা “যচ্চ 
যাদ্কৃ*- ইহা বিবৃত হইয়াছে । এ শ্রোকে ক্ষেত্রের বিকার ‘যদ্বিকারী?, 
তাহ। নন্ধপিত হইয়াছে, (গিরি )। এই শ্লোকে আরও “যতশ্চ যৎ” ইহাঁও 
বিবৃত হইয়াছে বলিতে হইবে। নতুব! ভগবানের প্রতিজ্ঞা ভঙ্গ হয়। 'যতঃ” 

| 
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অর্থাৎ যাহা হইতে, অথবা যাহ! কারণ । কারণ সাধারণ তঃ ছইরূপ,_- 
উপাদান কারণ, ও নিমিত্ত কারণ। মহাভৃতাদি চতুবিংশতি তত্ব ক্ষেত্রের 
উপাদান কারণ। ইচ্ছা দ্বেষ সুখ দুঃখ ইহার! নিমিত্ত কারণ (‘যতঃ’)। সংঘাত 
ইহাদের কার্য (‘যৎ’)। আর চেতন! ও ধৃতি তাহার প্রকাশক ও ধারক 
শক্তি । বেদাস্ত, সাংখ্য এবং পাতঞ্জল দর্শন অনুসারে অদ্ঞান বা অবিদ্যাই 
শরীর-সংযোগের প্রকৃত নিমিত্ত কারণ। এই অজ্ঞান বা অবিদ্ভা হইতে 
ইচ্ছা, ছেষ, সুখ, দুঃখাদি চিত্তধৰ্ম্মের বিকাশ হয়, এবং তাহ! আত্মার ধৰ্ম্ম 
বলিয়া ভ্রম হয়। এই ইচ্ছা! দ্বেষ প্রভৃতির বশে আমরা কর্ম করি। সেই কর্ম 
হইতে সংস্কার উৎপন্ন হয়। এইরূপে ইচ্ছা দ্বেষ, সুখ হুঃখ, এবং তদনু- 
যারী কর্ম্মপ্রবৃত্তি বীজ-ভাবে অস্তঃকরণে থাকিয়া ষায়। তাহাই সংস্কার । 
এই সংস্কারের মূল বাসনা । বাসনা বা ‘কাম’ দ্বারা প্রবর্তিত স্কুটনোনুখ 
এই সংস্কার হইতেই স্থুলশরীর গঠিত হয়। “সতি মূলে তদ্বিপাকে! 
জাত্যাযূর্ভোগঃ ৷” ( পাতঞ্জল সুত্র, 81২ )। সুতরাং এই সংস্কারই স্থূল শরীর 
ংযোগের নিমিত্ত কারণ। পূর্বপূর্বব জন্মকৃত্ত কৰ্ম্ম হইতে যে সংস্কাররাশি 
সঞ্চিত হয়, তাহাদের মধ্যে যাহারা ফলোনুখ হয়, তাহ! হইতেই জন্ম হয়, 
এবং পশু পক্ষী মাও্ষ প্রভৃতি বিভিন্ন জাতীয় শরীরমধেয সেই সকল সংস্কার 
বিকাশের উপযুক্ত শরীর গ্রহণ হয়। উদ্ভিজ্জাদি নিম্ন জীবে সুস্ম শরীর অবি- 
কাশিত, তাহা বীজভাবে থাকে | এজন্ নিম্নশ্রেণীর জীবে বুদ্ধি মন ইন্দ্রিয় 
প্রভৃতির বিশেষ বিকাশ থাকে না । তাহাদের স্থল শরীরই বিকাশ হয়। 
তাহার পর কর্ম দ্বার! যে সংস্কার সঞ্চিত হয়, জংন্মর পর জন্ম-গ্রহণ দ্বার! 
সেই সংস্কারের উন্নতি হয়৷ তাহ! দ্বারা ক্রমে ক্রমে সুক্ম শরীরের ক্রমো- 
নতি হয়। প্রথম প্রাণ শরীরের বিকাশ হয়। প্রকৃতির আপুরণে সংস্কার 
সঞ্চয়ে জাত্যন্তর পরিণাম হয়। অপেক্ষাকৃত উন্নত শ্রেণীর জীবে সেই 
সংস্কার হইতে মনোময় শরীরের বিকাশ হয়! তখন ইচ্ছা, দ্বেষ, সখ, ছুঃথ 
অনুভুতির আরম্ভ হ্দ। কামমানস শরীর এইরূপে ক্রমোন্নত হয়। 
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এইরূপে এই ছুই শ্লোকে সংক্ষেপে ক্ষেত্র যাহা, যে প্রকার, যাহ! হইতে 
উৎপন্ন, যেরূপ ও যে বিকারযুক্ত, তাহ! অতি সংক্ষেপে বিবৃত হইয়াছে। 
আমর! তাহা বিস্তারিত ভাবে বুঝিতে চেষ্টা করিক্সাছি ৷ যাহ! হউক, এই 
ক্ষেত্রতত্ব বুঝা বড় কঠিন। ভগবান্‌ বলিয়াছেন,_-এই ক্ষেত্র সম্বন্ধে জ্ঞান 
প্রকৃত জ্ঞান। ক্ষেত্রকে জানিলে, তাহার $বপরীতধর্মমযুক্ত ক্ষেত্রত্তকেও 
জানা যায়; ক্ষেত্র-ক্ষেত্রজ্ঞ-বিবেক জ্ঞান বা সাংখ্যোক্ত প্রক্তিপুরুষবিবেক 
জ্ঞান লাভ হয় এবং সে জ্ঞান হইতে মুক্তি হয়। অতএব ক্ষেত্র সম্বন্ধে 
বার্থ জ্ঞান লাভ করা একরূপ ছুঃসাধ্য। আমাদের শাস্ত্রে নানাস্থানে, 
নানারুপে ইহা বুঝান আছে। আধুনিক পাশ্চাত্য দর্শনে, বিশেষতঃ 
মনোবিজ্ঞান শাস্ত্রে ইহ! বুঝাইবার চেষ্টা করা হইন্লাছে বটে, কিন্ত 
তাহাতে, বুদ্ধি অহঙ্কার মন ইন্দ্রিক্াদি-_যাহাকে সমষ্টিভাবে অস্তঃকরণ বা 
(mind) বলা হইয়াছে--তাহ1 যে ক্ষেত্র বা দেহের, অর্থাৎ হুঙ্ষ বা 
লিঙ্গ শরীরের অন্তর্গত, তাহ! বুঝান হয় নাই, বরং তাহারা আত্মার 
ধৰ্ম্ম বা আত্মার শ্বরূপ্ঃ--তাহারা শরীরের অন্তর্গত নহে, ইহাই বুঝাঁন 
হুইয়াছে। মন, বুদ্ধি, চেতন! প্রভৃতি যে আত্মার ধৰ্ম্ম নহে, আত্মা যে তাহা 
হইতে ভিন্ন, ইহ! বুঝাঁন হয় নাই। এজন্য আধুনিক দর্শনের Psychology 
শাস্ত্রের সাহায্যে, এই ক্ষেত্র ও ক্ষেত্রন্ত তত্ব বুঝবার-বিশেষ সম্ভাবনা নাই। 
এ তত্ব আমাদের শান্্ হইতে, বিশেষতঃ সাংখ্য ও বেদান্ত-দর্শন হইতেই 
আমর! জানিতে পারি । 

. সাংখ্য-দর্শন অনুসারে, শরীর যে, কারণ শরীর, সুক্ম বা লিঙ্গ শরীর, 
স্থল শরীর এবং অধিষ্ঠান ( বা আতিবাহিক.) শদীর ভেদে চারি প্রকার, 
এবং বুদ্ধি, অহঙ্কার, মন, দশ ইন্দ্রিয়, পঞ্চ তন্মাত্র--এই সপ্ুদশ 
প্রকৃতির পারণাষ মিলিক্। যে সুন্ম বা পিঙ্গ শরীর তাহ! পুর্বে, বিশেষতঃ 
দ্বিতী্ অধ্যায়ের শেষে ব্যাথ্যাম্ম বিবৃত হইয়াছে। 

বেদান্ত-দর্শন ও উপনিষদ্‌ অনুসারেও শরীর পঢ় প্রকার। তাহাদের 
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কোষ বলে । তাহা অন্নময় কোষ ( স্থল শরীর ), প্রাণময় কোষ, মনো- 
ময় কোষ, বিজ্ঞানময় কোষ (এই তিন মিলিয়! সাংখ্যোক্ত লিঙ্গ বা সুক্ষ 
শরীর ), আর আনন্দময় কোষ (কারণ শরীর)। ইহা ব্যতীত বেদাস্তে সুস্ম 
ভূতময় আতিবাহিক দেহ (সাংখোক্ত অধিষ্ঠান শরীর ) ও উক্ত হইয়াছে। 
(কআতিবাহিকন্তল্লিঙগাৎ,__-এট বেদান্ত সুত্ৰ দ্ৰষ্টব্য )। অতএব আমাদের 
শাস্ত্র হইতেই এই ক্ষেত্র বা দেহতত্ব প্ৰকৃত রূপে জানিতে পারা যায়। 
ইহা বাতীত, শরীরের উৎপত্তির কারণ কি, কি উপাদানে ইহা! গঠিত, 
কোন্‌ নিমিত্ত কারণ দার! ইহার পরিবর্তন হয়, কিরূপে স্থল শরীর- 
গ্রহণ হয়, কিরূপে সবল দেহ নাশে সুক্ম শরীর থাকিয়া যায়, এবং কি জন্ত 
' আবার স্থল শরীর-গ্রহণ হয়, কিরূপে প্রকৃতির আপুরণে জাত্যন্তর 
পরিণাম হয়, কি কারণে জাতি আয়ু ও ভোগ নিদ্দিষ্ট হয়, ইত্যাদি সমুদায় 
জ্ঞাতব্য বিষয়, আমাদের উপনিযদ্‌, দর্শন ও ধর্ম্মশাস্ত্রে বিবৃত হুইয়াছে। 
এ তত্ব যাহার! বিস্তারিত ভাবে ভ্রানিতে চাহেন, তাহার। অবশ্য এ সকল 
শাস্ত্র অধ্যয়ন করিবেন । 

কিন্তু এই অধ্যয়নের জন্য প্রস্তুত হইবার পূর্বে আর একটি কথা 
বুঝিতে হইবে । আমর! সাধারণতঃ দেহাত্মবাদী। এজন্ত এই স্থুল দেহ হইতে 
ভিন্ন করিয়া আত্মাকে বুঝিতে পারি না । আর বুঝিতে পারিলেও আমর! 
প্রাণাত্মবাদী, মনাত্মবাদী বা বিজ্ঞানাত্মবাদী হইয়া! পড়ি | আত্মাকে প্রাণ 
হইতে, মন হইতে, ইন্দ্রিয় হইতে বা বিজ্ঞান হইতে ভিন্ন করিয়! আত্মাকে 
ধারণা করিতে পারি না। এই স্থূল দেহ, প্রাণ, মন বুদ্ধি হইতে ভিন্ন 
তাবে আত্মাকে জানিতে হইলে বিশেষ সাধনার প্রয়োজন। চিত্তকে 
স্বচ্ছ নিৰ্ম্মল শুদ্ধ সাব্িক ন! করিতে পারিলে, তাহাতে আত্মার স্বরূপ 
প্রতিবিষ্বিত হয় না,_-এই ক্ষেত্র হইতে পৃথক ভাবে আত্ম-র্শন হয় 
না.--ক্ষেত্র-ক্ষেব্রুক্র-বিবেক-বিজ্ঞানও হয় না। 

সে যাহ! হউক, ক্ষেত্র কি, তাহ! বিচার পুর্বক এ৭:« আমাদের 
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বুঝিবার চেষ্টা করিতে হইবে। কোন্টি ক্ষেত্র এবং কোন্টি ক্ষেত্র 
নহে, তাহ! বিচার করির! স্থির করিবার সেই মূল সুত্র কি, তাহা অগ্রে 
বুঝিতে হইবে। 

আমাদের এই স্থূল পাঞ্চভৌতিক জড় শরীর যে আত্মা নহে, তাহা! 
নিতান্ত জড়বাদী পণ্ডিত ব্যতীত, সকল পণ্ডিতই সিদ্ধান্ত করেন। 
কিন্তু বলিয়াছি ত, বুদ্ধি, মন, অহঙ্কার এবং চিত্তের ধৰ্ম্ম সুখ দুঃখ রাগ 
দ্বেষাদি যে আত্মা বা আত্মার ধন্ নহে, চিত্তে অভিব্যক্ত চেতন! ও ধৃতি যে 
ক্ষেত্রজ্ত আত্মা বা আত্মার ধর্ম্ম নহে, তাহ! অনেকে, বিশেষতঃ আধুনিক 
পাশ্চাত্য পণ্ডিতগণ স্বীকার করেন না । অতএব বুদ্ধি প্রভৃতি (যাহাকে 
এক কথান্ব 73100 বলে) তাহা যে আত্মা নহে, বা সুখ-দুঃখাদি যে 
আত্মার ধৰ্ম্ম নহে, তাহা কিরূপে বুঝা যাইবে? ভগবান্‌ এই “স্থলে 
তাঁহার মূল স্ত্র দিয়াছেন। যিনি আত্মা বা পুরুষ- তিনি ক্ষেত্রজ্ঞ, 
যিনি ক্ষেত্ডকে জানেন, ক্ষেত্রের বেত্বা, তিন ক্ষেত্রজ্ঞ । আঁর:তীাহার জ্ঞানের 
বিষয় যাহা, যাহা ‘ইদং শরীং” রূপে জ্ঞেয়, তাহ! ক্ষেত্র । শঙ্করাচার্য্য 
ইহ! বুঝাইয়াছেন । যাহ! জ্ঞেয়, তাহা’ জ্ঞাতা হইতে পারে না। যাহ! 
€)1100, তাহ! 5॥৮je০t হইতে পারে ন|। আর যাহা জ্ঞাতা, তাহাও 
জ্ঞেয় হইতে পারে না। 5॥৮]০০৫ কখন 0910 হয় ন! ।. অতএব 
যাহা কিছু জ্ঞেয়, তাহ! ক্ষেত্ৰ । যাহ! জ্ঞাতার অপরোক্ষভাবে জ্ঞেয়, 
তাহ! জ্ঞাতার নিজের শরীর, তাহাই তাহার ক্ষেত্র । সে তাহাঁরই 
বেত্তা। বুদ্ধি, অহঙ্কার, মন, ইন্দ্রিয়, ইচ্ছা, দ্বেষ, সখ, দুঃখ প্রভৃতি যাহা 
এই দুই শ্লোকে উক্ত হইয়াছে, তাঁহার! সকলেই জ্ঞাতা ক্ষেত্রজ্ঞের জ্ঞেয়। 
অতএব তাহার! জ্ঞাতা হইতে পারেন না। তাহার! জড়। জ্ঞাত!’ ও 
“জ্ঞেয়ে’'র ধৰ্ম্ম পরস্পর বিরোধী । যাহা একের ধর্ম্ম, তাহা অপরের 
হইতে পারে না। এই তত্ব সাংখ্য-দর্শনেও বিবৃত হইয়াছে। 

যাহ! হউক, যাহা জ্ঞাতা, তাং! জ্ঞেয় হইতে পারে না, যাহা! জ্ঞাতার 
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ধর্ম, তাহা কখনই জ্রেয়ের ধর্ম হইতে পারে না, ইহার তাৎপর্য কি? 
ইহা! অতি দুর্বোধ্য দার্শনিকতত্ব । দর্শনশান্ত্রে বিশেষ "প্রবেশ না 
থাকিলে ইহা বুঝা যাইবে না। জ্ঞাতা যদি জ্ঞেয় হইতে না পারেন, 
তবে আমি আপনাকে জানি কিরূপে? তাহা হইলে “আত্মাকে জান, 
“know thy self” এ উপদেশ ব্যর্থ হয়। তাঁহা নহে। জ্ঞাত! জ্ঞেয়- 
রূপে আপনাকে জানেন না, জ্ঞাতৃরূপে জ্ঞেয় হইতে পৃথক্‌ করিয়াই 
আপনার স্বব্ধপ জানিতে পারেন। জ্ঞাতৃরূপেই আমার প্রকৃত আত্ম- 
প্রত্যয় হয়। তবে আমি জ্ঞাতা, আমি কর্তা ও আমি ভোক্তা রূপে, 
আমি সুখী, আমি দুঃখ, আমি স্থল, আমি কৃশ, আমি কুগ্ণ ইত্যাদি নানা 
ভাবে আপনাকে যে জানি বলিয়া বোধ হয়, ইহার কারণ এই যে, সে জ্ঞান 
প্রকৃত আত্মজ্ঞান নহে ॥ তাহ; চিত্তে অধ্যন্ত আত্মার ( Phenomenal 
5611 এর) জ্ঞান। পরমার্থতঃ জ্ঞাতার জ্ঞাতা কেহ থাকিতে পারে 
না। জ্ঞাতার আত্মসম্বন্ধে এই ব্যবহারিক জ্ঞান, প্রকৃত জ্ঞান নছে। 
তাহাকেই শাস্ত্রে অবস্থা বা অজ্জান বলে। পরমার্থতঃ আমি এ জ্ঞাতা, 
কর্তা ও ভোক্তা নহি। আমি এ জ্ঞাতারও জ্ঞাতা, জ্ঞানম্বরূপ। তাহা 
Absolute selfl আর আমাকে আমি জ্ঞাতা কর্তা বা ভোক! 
বণিয়া যে. জান, যে আমি আমার জ্ঞে্, তাহা আমার এই জ্ঞাতার 
জ্ঞাতা বা বিজ্ঞাতা নহেন। দে বিজ্ঞাতা জ্ঞেয় নছেন (বুঃ আঃ উপঃ 
৩৭1২৩)। তিনিই প্রকৃত আত্ম! । তিনিই পরমাস্মা, আমি তাহারই 
জ্ঞেয়, সেই phenomiual ego বা phenomenal 5৭1ই জ্ঞাত! 
ভোক্তা ও কর্তী। তাহ! Absolute বা Noumenal self নহে । 
তাহাই জীব। তাহাকে প্রকৃত জ্ঞাতা মনে করাই ভ্রম বা অধ্যাস মাত্র। 
অতএব যে“জ্ঞেয়’তে জ্ঞাতা আপনার অধ্যাল হয়,-যে বন্ধ অহঙ্কার 
মন প্রভৃতি--এই ছুই শ্লোক উক্ত তত্বে জ্ঞাতার এইরূপ আত্মাধ্যাস হয়, 
তাহা বে “আমি” বা 'আত্মা” নহে, তাহা জানিবার উপায় কি? তাহার! 
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যে কেবল জ্ঞেয়, তাহার! জ্ঞাতা হইতে সম্পূর্ণ পৃথক্‌, ইহা জানিবার 
উপায় কি?" যাহা জ্ঞেয়, তাহা জ্ঞাতা নহে,__-এ কথা স্বীকার করিলেও, 
জ্ঞাতা ও জ্ঞেয় মধ্যে এই সীমা রেখা কোথায়, তাহা স্থির কর! বড় 
কঠিন। জ্ঞাতা জ্ঞেয় মধ্যে এই ভেদজ্ঞানকেই বিবেকজ্ঞান বলে। 
ংখা শাস্ত্র অনুসারে এই বিবেকগ্ঞানই মুক্তিহেতু , তাহ! উক্ত হইয়াছে । 
এই বিবেক জ্ঞানলাভ না হইলে এই ছুই শ্লোকোক্ত তত্বগুলি যে জ্ঞেয় 
বা বেন্ত ক্ষেত্রের অন্তর্গত ও ইহাদের জ্ঞাত! ক্ষেত্রজ্ঞ হইতে যে ইহারা 
পৃথক্‌ৃ, তাহা জানা যায় না। 
যাহ! হউক, আমাদের জ্ঞানে এই যে জ্ঞাতৃ-জ্ঞেয়-ভেদ নিত্যসিদ্ধ, 
ইহাই কি পরমার্থ সত্য! তাহা হুইলে ত অদ্বৈত-সিদ্ধি হয় না। 
অথবা 'ন্বৈত-নিদ্ধি জন্য এই জ্ঞেয়কে নায়িক মিধ্যা-_কেবল ক্ষল্পনা, 
কেবল বিজ্ঞানের অভিব্যক্তির বাহ্ব্ধপ বিয়া! সিদ্ধান্ত করিতে হয়। 
কিন্তু পুর্বে বলিয়াছি, আমাদের জ্ঞানের উপর এই ন্দ্েয্র জগৎ প্রতিষ্ঠিত 
অভে। আবাদের এ জ্ঞান নিত্য জ্ঞান নহে, তাহা বৃত্তি-জ্ঞান মাত্র। 
জড়চিন্ে আত্মজ্ঞান প্রতিবিষ্বিত হইশে চিত্ত চেতনবৎ হয়, তাহাতে 
বু্বি-জঞানের প্রকাশ হয়। ০ 
আমাদের চিন্তে অভিব্যক্ত জ্ঞানে জ্ঞাত! ও জ্ঞেয়--এই ঘ্বুন্ব ভাবও 
(Phenomenal ) ব্যবহারিক বা আপেক্ষিক । আমাদের জ্ঞানে জ্ঞাতা! 
ব্যতীত জ্ঞেন্ন থ'কিতে পারে না, আর জ্ঞেয় ব্যতীত জ্ঞাতাও থাকিতে 
পারে না,_অথড উভয়ে এইরূপ পরম্পর সম্বন্ধ হইয়াও পরস্পর 
বিরোধী। তবে যিনি জ্ঞানস্বরূপ আত্মা বা পরমত্রহ্ষ_ধিনি Absolute 
Reason তাহার নির্বিকল্প, নির্বিশেষ জ্ঞানে কখন এই দ্বৈতভাব এই 
বিরোধ থাকিতে পারে ন॥ সেই-জ্ঞান যখন সবিকল্প হয়, তখন তাহ। 
হইতে জ্ঞাত ও জ্ঞেয় এই দ্ৈততত্বের বিকাশ হয় সত্য, কিন্ত সে জ্ঞানে 
এইরূপে :পরম্পর বিরুদ্ধ ভাব অভিব্যক্ত হুইয়াও একীভূত থাকে। 
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আর অজ্ঞানযুক্ত জীব জ্ঞানে এই পরম্পর বিরোধী জ্ঞাতা ও জ্ঞেয় ভাব 
কখন একীভূত ও অদ্বৈতীভূত হয় ন! । এই দ্বৈভীভূতজ্ঞান হেতু আমাদের 
জ্ঞানে এ ভেদ থাকে, জ্ঞাত কথন জ্ঞেয় হইতে পারে না, বা ‘জ্ঞেয়’ 
ধর্শাযুক্ত হয়েন না। জ্ঞেয় হইতে ভিন্ন করিয়াই জ্ঞাতা আপনাকে 
জানিতে পারে । 

ব্ৰহ্ম জ্ঞান অনাদি মায়াশক্তি যুক্ত বলিয়া, সেই জ্ঞানের প্রকট অবস্থায়, 
তাহ! পরম জ্ঞাতৃরূপে প্রকাশিত হন। তাহা Absolute Ego বা Self | 
সেই জ্ঞাত তখন আপনার জ্ঞানমধ্যেই জ্ঞানের জ্ঞেয় কল্পনা করেন, 
এবং স্বীয় মায়াশক্তি দ্বারা সেই কল্পনাকে সতরূপে ব্যাকৃত করেন। ‘আমি 
বহ হইব’ এই করনা বা ঈক্ষণরূপ জ্ঞানক্রিয়া হেতু, সে জ্ঞান দ্বৈতাত্মক 
হইয়া, জ্ঞাত! ও জ্ঞেয়রূপে বা Absolute Subject ও Absolute Ob- 
76০ রূপে প্রথম বিবর্তিত হয় বটে, কিন্ত তাহ] অঙ্ঞানদোঁষতীন বলিয়া! এই 
জ্ঞাতা ও জ্ঞেয় এ বিরোধভাব থাকে না। সে €জ্ঞের? মধ্যে জ্ঞাত! অনু প্রবিষ্ট 
থাকেন। এই পরম জ্ঞাতাই ঈশ্বর ৷ তাহার অনস্ত জ্ঞানশক্তি হইতে অভিব্যক্ত 
সকল জ্ঞাতা ও জ্ঞেয়ভাব তাহার অনন্ত জ্ঞানের অন্তভূতি, তাহার পরম 
‘অহং’ ৰ! পরমাস্মা স্বরূপে বিধিত। তিনি সকল জ্ঞেয়েরই “আমি সকল 
জ্ঞেয়েই সেজ্ঞাতার বিশেষ রূপ, এবং সকল জ্ঞেয় মধ্যেই সে ‘আমি’ জ্ঞাতৃ- 
রূপে অবস্থিত, ইহ! জানেন। সে জ্ঞানে অজ্ঞান নাই, এজন্ত তাহাতে এই 
জ্ঞাতৃজ্ঞেয় ভেদ নাই । সে ভেদ তাহার জ্ঞানের কল্পনা মাত্র। তিনি সকলই 
“আমি ও সকলই আমার বলিয়া জানেন। কিন্ত জীব জ্ঞান চিত্তে প্রতিষ্ঠিত 
জ্ঞান বলিয়া, তাহার পরিচ্ছেদ অবশ্থন্তাবী। আরও অবিদ্ধা বা অজ্ঞান 
হইতেই জ্ঞেয় দেহে জ্ঞাতার অধ্যাস হয়। দেহাত্মজ্ঞান, সত্বাত্মজ্ঞান 
বিজ্ঞানাত্মজ্ঞান আসি পড়ে। এইরূপে আমাদের জ্ঞানে, জ্ঞাতা ও জ্ঞেয় দেহ 
মধ্যে ভেদ ও অভেদ উভয় প্রতিষ্ঠিত হুয়। এ অভেদ জ্ঞান অন্তান-মূলক ॥ 

এই জেয দেহ হইতে জ্ঞাত আপনাকে পৃথক্‌রূপে £জানিতে পারিলে 
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এ অধ্যাস বা অজ্ঞান দুর হুয়। দেহমধ্যে আপনাকে ভিন্নরপে 
দেখিলে, জ্ঞাঁতার স্বরূপ-সিদ্ধি হয়। তাহার ফলে সর্বাত্মতৃতাত্ম। হওয়া 
বায়। তখন সমুদায় জ্ঞাতার আত্মার সহিত, আপনার অভেদ জ্ঞান 
হয়, জ্ঞাতা আপনার সমুদায় জ্ঞেয়মধ্যে সেই পরম জ্ঞাতাকে অনুভব করেঃ 
ও সেই পরম জ্ঞাতাকে জানিতে পারিয়া, সকল বন্ধন হইতে যুক্ত হইতে 
পারে। প্রথমে নিজ দেহ বা ক্ষেত্র হইতে আপনাকে পৃথক জানিতে হয়॥ 
পরে জ্ঞানে সকল ক্ষেত্রজ্ঞের সহিত আপনার একত্ব ধারণ! করিতে হয়। 
তাহার পর সকল ক্ষেত্রে পরম ক্ষেত্রজ্ঞকে দেখিয়া ক্ষেত্র ও ক্ষেত্রজ্ঞ ইহ! 
পরমার্থত অভেদ জানিয়া, জ্ঞাত! জ্ঞেয়_-এই দ্বৈতহীন প্রকৃত ‘অন্বয়’ জ্ঞান- 
স্বরূপ পরনব্রন্দের ধারণা করিতে হয়। ইহাই গীত! ও বেদান্তের উপদেশ। 
গৌড়পাদ কারিকায় আছে-_যে ব্রহ্ম ''অকললকং অজং জ্ঞান-জ্ঞেরাভিন্নং”, 
(৩৩১)। মৈত্রায়ণ উপনিষদে আছে, “মত্র অটদ্বতীভূতং বিজ্ঞানং --যত্ৰ 
দ্বৈতীভূতবিজ্ঞানম্‌* (৬1৭) জ্ঞাতা ও জ্ঞের ভেদ বা দ্বৈতীহত বিজ্ঞান 
দুর না হইলে, অদ্বৈতীভৃত বিজ্ঞান লাভ হয় না। আর জ্ঞাতাও জ্ঞেয় 
ভেদ প্রথমে না জানিলে, সে তেও দুর হয় না। তাই বিশেষভাবে প্রথমে 
ক্ষেত্ৰস্বরূপ ও তাহ হইতে ভিন্ন ক্ষেত্রজ্ঞ-স্বরূপ জানিতে হয়। ক্ষেত্রের স্বরূপ 
ইত্যাদি জানিয়া তাহা হইতে পৃথক ভাবে তাহার জ্ঞাতৃরপে ক্ষেত্রজ্ঞকে 
জানিতে হয়। তাহার পর সর্বক্ষেত্রজ্ঞ পরমেশ্বরকে জানিয়! প্রকৃত 
ক্ষেত্রন্ঞের স্বরূপ জানিতে হয়, এবং সেই পরম ব্রহ্মতত্বে এই সর্বক্ষেত্র 
ও ক্ষেত্রজ্ছতত্ব_-একীভূত ইহ! দর্শন করিতে হয়। সমষ্টিভ'বে এই সমুদয় 
ক্ষেত্র--সেই ভগবানের শরীর, তাহার বিরাট বিশ্বরূপের অন্তর্গত, তাহ! 
পুর্বেব উক্ত হইয়াছে । :সর্ববক্ষেত্রকে সেই ভাবেই দেখিতে হইবে । তবে 
এই দ্বৈত ও অদ্বৈত তত্বের অতীত প্রকৃত তত্বজ্ঞান এই অদ্বৈতীভূত 
বিজ্ঞান লাভ হইবে--তথন জ্ঞান জ্ঞেন্স জ্ঞাত অভিন্ন হইবে। “ভেদ 
জ্ঞানের মধ্য দিয়াই এই ‘অভেদ’ জ্ঞান লাভ হয়। তাই প্রথমে ক্ষেত্রকে 
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ক্ষেত্ৰজ্ঞ হইতে ভিন্ন করিয়া লইয়া তাহা জ্রেমরূপে জানিতে হুইবে। সে 
জ্ঞান না হইলে, ক্ষেত্র-ক্ষেত্রজ্ের অদ্বৈতীভূত ব্রহ্নস্বরূপ জানা ঘায় না। 


ed 1 


অমানিত্বমদস্তিত্বমহিংসাক্ষান্তিরার্জ্বম্‌ । 
আচার্য্যোপাসনং শৌচং স্থৈৰধ্যমাত্মবিনিগ্ৰহঃ ॥.৭ 


ত - 


মানহীন দম্তহীন হিংসাহীন ভাব-_ 
ক্ষান্তি সরলতা! আচাধ্যের উপাসনা, 
*  শৌচ, ধস্থরভাব আর আত্মবিনিগ্রহ,__৭ 


৭1 মানহীনভাব ( অসমানিত্ব )--মানীর ভাব আত্মশ্রাঘাঃ তাহার 
অভাব অমানিত্ব (শঙ্কর )। উত্কষ্টব্ূপে অবধারণ! বা অবজ্ঞারহিত ভাব 
( রামাতজ )। স্বগুণশ্রাঘা-রহিত (স্বামী )। গুণ থাকুক বা না থাকুক, 
ভাহ! আমার আছে জ্ঞান করিয়া ‘যে আত্মশ্রাঘা--তাহা মানিত, তাহার 
অভাব অমানিত ( মধু )। স্ব সৎকার অনপেক্ষত্ব ( বলদেব )। আপনাতে 
উৎকর্ষ আরোপ = মান, তাহার অভাব (গিরি )। 

দ্তহীনভাব ( অদন্ভিত্ব )--নিক্ষের ধার্ল্মিকতাকে প্রকাশ করার 
নাম দম্ভ । তাহ'র অভাব (শঙ্কর )। লোকে ধার্দিক বলিবে, এই যশের 
জন্য ধর্ম্মানুষ্ঠান দম্ভ । সেই দস্তরহিত ভাব (রামানুজ, বলদেব )। 
লাভ ও পুজার্থ শ্বধৰ্ম্ম প্রফটীকরণ দন্ত, তাহার অভাব ( মধু )। 

হিংসাহীন ভাব-_( অহিংসা )--প্ৰাণিমাত্রেরই অপীড়ন (শঙ্কর )। 
কার়মনোবাক্য দ্বারা কাঁচারও পীড়া ন! দেওয়া (রামাহুজ, গিরি )। পর- 
পীড়া-বৰ্জ্জন (স্বামী, নধু)। পাতগ্জল দর্শনে আছে__এই অহিংসা-_- 
“জাতিদেশকাল-সময়ানবচ্ছিন্নাঃ সার্বভৌম! মহাব্রতম্।” (২1৩১ স্থত্র )। 
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ক্ষান্তি-_-পরের অপরাধ দেখিয়াও মনে কোনরূপ বিকার আসিতে 
না দেওয়া" (শঙ্কর, গিরি )। পরের দার! পীড়াপ্রাপ্ত হইয়াও তাহার 
প্রতি অধিক্বতচিত্তত্ব (রামান্ুজ )। পরপীড়াবর্জন (স্বামী )। পরের 
অপরাধ সহন ( মধু ) ৷ অপমান-সহিষ্ণুত! € বলদেব )। 

সরলতা (আর্জবং )- খছুভাব, অন্রক্রতা ( শঙ্কর )। পরাপরাধে 
মনের কারধ্যবৃত্তির এককরূপতা (ব্রাঁমানুজ )। পরের সঠিত ব্যবহারে প্রতা- 
রপারাহিত্য, অকুটিল ভাব; €মধু)। সরণতা (বলদেব)। সদা এক- 
কূপ ব্যবহার ( গিরি )। বাক্‌ মনঃ কামের সমত্ব অকোৌটিপা (কেশব )। 

আচাধ্যের উপাসনা--মাক্ষ-সাবনের উপদেষ্টা আচার্ধাকে শুশ্বধ! 
দ্বারা সেবা (শঙ্কর )। আম্মন্ঞান-প্রদাত1 আার্য্যকে প্রণিপাত, পরি- 
প্রশ্ন সেবা দ্বারা তুষ্ট কন] রোমান্ুজ)। সদ্প্তরুর উপানন। বা সেবা (স্বামী) 
এস্থলে আচার্য অর্থে মোক্ষ-সাধনের উপদেষ্টা, নতু উক্ত “উপনীয় অধ্যা- 
পক” নহে (মধু) গীতা, ৪1৩৪ শ্লোকে দ্ৰষ্টব্য । 

শেোচ-_যু্তকা ও জলের দ্বারা দেহের মল প্রশ্মালন ও প্রতিকূল 
ভাবনা! দ্বা। সাভ্যন্তর বা ননের মল বীগ-দষানি অপন:ন (শঙ্কর, মধু? 
্বামী)। কায়, মন ও বাক্যকে আস্মপ্ঞান-নাধনযোগ্য করা ( রামানুজ )। 
বস্থাভ্যন্তর শো (স্বামী, কেশব )। 

স্থির ভাব: স্ৈষ।ং)- স্থির ভাব, নোক্ষমার্ণে হু তর অধ্যবদায়- 
যুক্ত তওয়| (শঙ্কর )। অধ্যাত্ম-শাস্বোভাঁষভ বিষয় নিশ্চয় ভাব 
€রামান্ুজ | সন্মার্গে একনিষ্ঠ তা (স্বামী, বলদেব )। মোক্ষ-সাধনে 
প্রবৃত্ত হইয়া তাহাতে প্মনেক বির উপস্থিত হইলেও, তাহাতে পুনঃ পুনঃ 
অধিক যত্বপূর্ব্বক অধলদ্বন (মধু, কেশব )। 

আত্ম-বিনিগ্রহ-_-আত্মার উপকরণ বে দেহ, ইন্দ্রিয়, মন প্রভৃতি, 
তাঁছাই এস্থলে আত্মা । তাহা চিত্ত প্ৰহৃতি। তাহাদের স্বভাবতঃ কার্ধে 
সকল দিকেই প্রবৃত্তি হইয়া থাক। দেই প্রবৃত্ত নিরোধ করনা, 
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সন্মার্গে প্রবৃত্তির স্থিরত! সম্পাদন (শঙ্কর)। আত্মন্বরূপ ব্যতিরিক্ত 
বিষয় হইতে মনকে নিবর্তন (স্বামী, বলদেব)। দেহ ইন্দ্রিয় সংঘাত 
স্বভাব প্রাপ্ত আত্মার মোক্ষ প্রতিকূল প্রবৃত্তি নিরোধ পূর্ব্বক মোক্ষ সাধনে 
ব্যবস্থাপন (মধু )। দেহ ও ইন্দ্ৰিয় সকলের শ্াস্ত্রবিরুদ্ধ অসতপ্রবৃতির 
সংযম ( কেশব )। চিত্তের অধ্‌স্রোতোবৃত্তির নিরোধক রণ । 


ইন্দ্রিয়ার্থেযু বেরাগ্যমনহঙ্কার এব চ । 
* জন্মমৃত্যুজরাব্যাধিহুঃখদোষানুদর্শনম্‌ ॥ ৮ 


রাগহীন ভাব--সব ইন্দ্রিয় বিষয়ে, 
অহঙ্কারহীন ভাব, দোষদৃষ্টি আর 
জন্ম মৃত্যু জর! ব্যাধি দুঃখ সমুদায়ে,_৮ 


৮। রাগহীন...ইন্দরিয় ক্ষয়ে (ইন্দ্রিয়ার্থেযু বৈরাগ্যং)--এঁহিক 
পাঁরত্রিক শন্দাদি সমুদায় ভোগ্য বস্তু সম্বন্ধে বিরাগ ভাব ( শঙ্কর )। 
আত্মব্যতিরিক্ত সমুদার বিষয়ে দোষ অনুসন্ধানপুর্বক তাহাদের উদ্বেজন 
(রামানুজ )। দৃষ্ট ও অনুশ্রাবিক শব্দাদি ভোগা বিষয়ে-রাগ বিরোধী, 
অম্প হাত্মক চিন্তবৃত্তি (মধু )। শব্দাদি বিষয়ে রুচির অভাব ( বলদেব )। 
শব্দাদি বিষয়ে দোষদৃষ্টি উৎপাদন দ্বারা, তাহাতে রাগরাহিত্য (কেশব) | 

অহঙ্কারহীন ভাব _-( অনতঙ্কার )--শনাত্বদেছে আত্মাভিমান- 
রাহত্য (রামানুজ, বলদেব)। আত্ম-শ্লাঘা অভাবেও আমি সর্বশ্রেষ্ঠ এইরূপ 
গর্বব মনে প্রা্ভূতি হইতে পারে,__সেই ভাববিরতিত (মধু )। অহঙ্কারের 
'অভাব (শঙ্কর )। অভিজন জাতি ক্রিয়া প্রভৃতিতে আপনার উৎকষ্টত্ব, 
অভিমান ব1 গর্বরাহিত্য (কেশব )। 


ত্রয়োদশ অধ্যায় । ১২৫ 


দৌষ-দৃষ্টি-**সমুদায়ে-__জন্ম, মরণ, জরা, ব্যাধিসমূছে ও অন্তান্ত 
ছুখে সমূহে প্রত্যেকেই দোষ দ্বেখা। জন্ম-লাভে দোষ অর্থাৎ গর্ভবাস, 
ও গর্ভ হইতে জন্ম ইহাতে যে যন্ত্রণা বা দোষ, তাহার অনুদর্শন বা আলো.- 
চন।। সেইরূপ সর্বমর্মচ্ছেদনরূপ মৃত্যুতেও দোষদর্শন। সেইরূপ 
জরাতে ব! বার্ছক্যে দোষদর্শন । বার্ধক্য প্রজ্ঞাশক্তি ও তেজের হাস 
হয়, সকলের নিকট পরিভব ভোগ করিতে হয়, জরায় ইত্যাদি রূপ দোষ- 
দর্শন । সেইরূপ ব্যাধিতে যে যন্ত্রণা হয়, তাহার দোষ দর্শন। সেইরূপ 
আমাদের ইঞ্ুবিয়োগ ও অনিষ্টসংযোৌগরূপ ছুঃখসমূহে, অর্থাৎ 
আধ্যাগ্রিক, আধিদৈবিক ও আধিভৌতিক এই ত্ৰিবিধ দুঃখের দোষ 
অনুদর্শন। অথবা দুঃখ মাত্রই দোষ। এই অর্থে দুঃখ-দোষ। জন্মে 
যেরূপ ছুঃখ-দেো'ষ আছে, সেইরূপ মৃত্যু, জরা, ব্যাধি প্রতোকেঁই।দুঃখ- 
দোষ আছে। এই জন্মাদিই ছুঃখের কারণ । এজন্য জন্মাদিই হুঃখ। 
স্বর্ূপতঃ তাহারা হুঃখ নহে। এইরূপ ছুঃখ দোষানুদর্শন দ্বারা দেহ 
ইন্দ্রিয় ও ধ্ষি্ ভোগে বৈরাগ্য উৎপন্ন হয়। তাহার পর আত্মদর্শনার্থ 
প্রবৃত্তি হয়। অতএব ইহারা জ্ঞানের সাধন। (শঙ্কর, মধু, গিরি )। 
শরীর থাকলেই, জন্ম, মৃত্যু, জরা, ব্যাধি, দুঃখরূপ দোষ অবর্জনীয়, 
ইহার অনুসন্ধান (রামানুঞ, কেশব )। জন্মাদিতে দুঃখরূপ দোষ দর্শন 
( বলদেব)। অনুদর্শন = পুনঃ পুনঃ আলে "চন! ( স্বামী, মধু, কেশব )। 
পাতঞ্জল দর্শনে আছে,__ 

“পরিণ,মতাপসংস্কারছঃখৈগু ণবৃত্তিবিরোধাচ্চ ছুঃখমেব সর্কং বিবে- 
টিনঃ1” (পাঃ স্থঃ ২১৫ )। 


অসক্তিরনভিহঙ্গঃ পুক্রদারগৃহাদিষু। 
নিত্যঞ্চ স্মচিততত্বমিষ্টানিষ্টোপপততিষু ॥ ৯ 


১২৬ শ্রীমদ্ভগবদ্গীতা । 


অনাসক্তি, পুত্রদারাগৃহাদি বিষয়ে-_ 
সঙ্গহীন ভাব, সদা চিত্তে সমভাব-- 
ইষ্ট ৰা অনিষ্ট কিছু হলে উপস্থিত ॥ ৯ 


৯। অনাসক্তি-( অসক্তিঃ) = সঙ্গ হেতু শব্দাদি বিষয়ে যে প্ৰীতি 
ভক্তি, তাহার অভাব অসক্তি ( শঙ্কর )। আত্মব্যতিরিক্ত বিষয় সঙ্গ- 
রাছিত্য, ( রামানুজ )। পুভ্রদার! গ্রভৃতিতে প্রীতিত্যাগ ( স্বামী )। ইহ! 
আমার, এই মমতা হেতু সে বিষয়ে আসক্তি ব! প্রীতি (মধু )। পরমার্থ 
জ্ঞান বিরোধী বলিয়া পুক্রাদিতে গ্রীতিত্যাগ (বলদেব)। ইচা আমার, 
এইরূপ যে অতিশয় প্রীতি, তাহার রাহিত্য (কেশব )। 

পুত্র দারা...সঙ্গভাবহীন (অনভিঘজ:...১__ অভিঘঙ্গ = আসক্তি । 
যাহা আত্মা নহে, তাহাকে আত্মা হইতে অভন্ন বলিয়া যে ভাবনা, তাহা 
অভিঘঙ্গ। পুত্র, দারা,মিত্র প্রভৃতির স্থখ হইলে আমি সুখী হইব, তাহাদের 

£খ হইলে আমি দুঃখী হইব, তাহাদের কাহারও মৃত্যুতে আমি মরিলাম, 
পুত্র, দার] প্রভৃতি সম্বন্ধে যে এইপ্প ভাবনা--অথবা যে কোন অত্যন্ত 
ইষ্ট বস্তু সম্বন্ধে এরূপ ভাবনা, তাহাই অভিথ্ঙ্গ । সেই অভিথঙ্গবিরহিত 
ভাব। এই তসক্তি ও তনভিছঙ্গও জ্ঞানের সাধন (শঙ্কর )। পুত্র, দারা, 
গৃহাদিতে শাস্ত্রীয় কর্ম সাধনের উপকরণ এইক্লপ ভাবন! বাতিরিক্ত অন্ত- 
রূপ ভাবনা! শ্রেয়োক্হিত বলিয়া, তাহাতে আসক্তিরহিত ভাব (রাঁমানুজ)। 
পুভ্রাদির সুখে আমি সুখী, পুত্রাদির হংঘে আমি হঃখী ইত্যাদি অধ্যাস-. 
রাহিত্য (স্বামী )। পুত্র দারা! গৃহাদি এ সমুদায়ে “সক্তি’ ও অভিঘঙ্গ 
উভয়ই বর্ল্+য় (মধু )। ছভ্রাদির নুখ-ছুঃখে আসতক্তি-নিরোধ (বলদেব)। 
অনাত্ম বিষয়ে আত্মাভিমানরাহিত্য (কেশব )।। 
এই শ্লোকে শঙ্কর প্রন্থতি অসক্তির স্বতন্ত্র অর্থ করিয়াছেন, আর 
অনতিঘঙ্গ গুতদারাগৃহাদের সহিত অন্বয় পূর্বক অর্থ করিয়াছেন। 


ত্রয়োদশ অধ্যায় । ২৭ 


কেশবাচার্ধ্য বলেন; যে, এস্থলে অসক্তি ও অনভিঘঙ্গের বিষয়--পুত্রদার! 
গৃহাদি। প্রথমে যে বিত্ত পঞ্ড তৃত্যাদির সহিত সম্বন্ধ গ্রহণ হয়, তাহাতে 
নেহ বর্জনীয় । কিন্ত শঙ্করের অর্থ অধিক সঙ্গত ) 

সদা! চিন্তে সমভাব..*উপস্থিত-_নিত্য ব! সর্বদা! তুল্যচিন্ততা। 
অ'ভলধিত বিষয় লাভে হ্র্ষ-রাহিত্য, এবং *অনিষ্টকর অনভিলধিত বিষয়- 
প্রাপ্তিতে বিষাদ-রাছিত্য। উভয় অবস্থাতেই তুল্যচিত্ততা । ইহা! জ্ঞানের 
সাধন (শঙ্কর)। সংকল্প-প্রভব ইষ্ট উপস্থিত হুইলে তাহাতে হর্ষ- 
রাহিত্য,র_এবং অনিষ্ট উপস্থিত হইলে, তাহাতে উদ্বেগরাহিত্যু 
(রামানুজ, মধু)। অনুকূল বা প্রতিকূল বিষয় উপস্থিত হইলে, তাহাতে 
সর্বদা সমচিত্ততা বা হর্ষবিষাদবিরহিত ভাৰ ( বলদেব, কেশব)। পুর্বে 
১২১৭ শ্লোক দ্রষ্টব্য )। 


ময়ি চ'নন্যযোগেন ভক্তিরব্যভিচারিণী | 
বিবিক্তদেশসেবিত্বমরতিজনসংসদি ॥ ১: 


_ ৯৪৭ 


অনন্যযোগেতে ভক্তি অব্যভিচারিণী 
আমা প্রতি, রুচি শুদ্ধ জনহীন দেশে 
বহুজন সমাগমে বিরতি সেরুপ,--১০ 


১০। অনন্যযোগেতে ভক্তি-:-আমা প্রতি--আমাতে অর্থাৎ 
ঈশ্বরে অনন্তযোগের সহিত অব্যভিচারিণী ভাক্ত। ভগবান্‌ বাসুদেব 
হইতে শ্ৰেষ্ঠ অন্য কেহ নাই-ইং1 দৃঢ় নিশ্চয়-নর্থাৎ যে নিশ্চয়ের 
ব্যতিক্রম হয় না, তাহাই অনন্তযোগ, সেই অনন্তযোগের সহিত যে ভক্তি, 


১২৮ শ্রীমদ্ভগবদূগীতা। 


যাহার কোন কালে অন্থাভাব বা অভাব হয় না। এই ভক্তি জ্ঞানের 
উপায় বা সাধন (শঙ্কর )। সর্বেশবর আমাতে একান্ত যোগে স্থি*ভক্তি 
( রামানুজ, বলদেব )। অনন্তষোগে অর্থাৎ সর্ব্বাত্মদৃষ্টিতে ; অব্যতি- 
চারিনী ভক্তি, অর্ধাৎ একাগ্র ভক্তি (স্বামী )। বাহ্দদেব পরমেশ্বর 
আমাতে, সর্বোৎকৃষ্ট জ্ঞানপূরুবক প্রীতি, স্ব্বাত্মা আমা হইতে আর কেহ 
শ্রেষ্ঠ নাই, আমিই পরম গতি, এইরূপ নিশ্চয্ন করিয়া যে ভক্তি, যাহ! 
কোন গতিকূল হেতু দ্বারা নিবারিত হয় না, যাবৎ দেহ থাক, তাবং 
যে প্রীতির অভাব হয় না, তাহাই এই ভক্তি (মধু )। 

আমাতে--অর্থাৎ সর্কেশ্বর ভগবান্‌ বাস্দেবে, অনন্যযোগে-_অর্থাৎ 
অনন্য সন্বন্ধের ঘ্ব'রা--আমা হইতে অন্ত দেবাদি ভঞ্জনীয় নছে। এই ভাবে 
ভক্তি অর্থাৎ সেবনাত্মিকা বাহ্ান্তঃকরণ-বৃত্তি, অব্যভিচারিণী-_অর্থ(ৎ 
কোন ন্ধপণ কামনা দ্বার] বা ব্যক্তি দ্বার! যাহা প্রতিহত হয় না (কেশব)। 

রুচি শুদ্ধ জনহীন দেশে--(বিবিক্তদ্দেশসেবিত্ং )=যে স্থান 
্বভাবতঃ ব। কৃত্রিম উপায়ে অশুচিবজ্জিত, যে স্থানে ব্যাঘ্রাদি হিংস্র 
জন্ত বিচরণ করে না, তাহাই" বিবিক্ত দেশ। যেমন অরণ্য, নদী- 
পুলিন, দেবগৃহ হত্যাদি । সেই দেশ সেবাকারীর ভাব । বিবিক্ত বা নির্জন 
ও পবিত্র" দেশে বাস করিলে চিত্ত এসন হয়, আত্মজ্ঞান শ্বতই উদ্দিত 
হয়। ইহাও জ্ঞানের সাধন, এজন্ত ইহাকে জ্ঞান বলা হুইয়াছে। 
(শঙ্কর, !গরি, মধু )। 
শাস্ত্রে আছে 

“সমে শুচে। শক রবহিবালুকো 
বিবর্জিতে শবা-জনাশ্রক্কা্িভিঃ | 
মনোহন্ুকুলে ন চ চক্ষুঃ-গীড়নে 
তত্বানি বাতাশ্রয়ণে প্রয়োজয়েৎ ॥” 
( শ্বেতাশ্বতর উপঃ ২১৯ )। 


ত্রয়োদশ অধ্যায় । ১২৯ 


জনবজ্জিতদেশবাসিত্ব (রামান্ুজ )। শুদ্ধ ও চিত্তপ্রসাদকর স্থান সেবা- 
করিবার 'ভাব (শ্বামী)। বিবিক্ত--অর্থাৎ ভগবদারাধনবিরোধী 
জনসংসর্গবর্জিত, এরূপ দেশসেবনশীপত্ব (কেশব )। নির্জনস্থান- 
প্রিয়ত। (বলদেব)। পূর্বে গীতার ৬১১ শ্লোক ও তাহার ব্যাখ্যা 
দরষ্টবা। এস্থলে শঙ্কর প্রভৃতির অর্থ অনুসারে অনুবাদ কর! হইয়াছে । 
তাহাই” অধিক সঙ্গত । জ্ঞানসাধনের উপধুক্ত--জ্ঞানদাধনের বিদ্বু- 
বিরতি যে স্থান, সেই স্থানকে বিবিক্ত দেশ বলা যায় । তাহা অবশ্ 
জন-সমাগম-বর্ছদিতঃ শুদ্ধ ও বিদ্বহীন হওয়া! উচিত । 

বিরতি বহুজন-সমাগমে-_যাভার! অশিক্ষিত, অবিনীত, অসংস্কৃত- 
হৃদয়, সেই সকল সাধারণ লোক-সমাগমকে এস্থলে জনসংসদ্‌ বলা 
হইয়াছে। মার্জিত, বিনীত, শিক্ষিত বাক্তিগণে র'সংসদূকে এষ্থলৈ জন- 
সংসদ্‌ বল! হয় নাই। কারণ, সাধুসঙ্গ জ্ঞানসাধনের উপায়। এস্থলে 
প্রাকৃত জনের সংসদ্‌ বা সভাই উক্ত হইয়াছে। সুতরাং সেই প্রাকৃত 
জন্সংসদূ প্রতি যাহার প্রীতি বা আকর্ষণ নাই, তাহার ভাব ( শঙ্কর )। 
প্রাকৃত জনের সভায় অপ্রীতি ( স্বামী*)। আস্মজ্ঞান-বিমুঢ় বিষয়-ভোগা- 
সন্ত লোকের সমবায়ে, তাহা তত্বজ্ঞান লাভের প্রতিকূল বলিয়া রুচিহীন 
€(মধু)। ভগবদ্ভক্তি-জ্ঞানহীন বিষয়প্রবণ জনগণের সমাজ প্রীতির 
অভাব অর্থাৎ অসঙ্গতি (কেশব )। শাস্ত্রে আছে__ 

“সঙ্গঃ সর্বাত্মন! ত্যাজ্যঃ স চেৎ ত্যক্ত,ং ন শক্যতে। 
বিদ্বতিঃ সহ কর্তব্যঃ সতাং সঙ্গে! হি ভেষজম্‌ ॥৮ 
( মধুস্ূদনোদ্ধ ত বচন )। 


অধ্যাত্মজ্ঞাননিত্যত্বং তত্বজ্ঞানার্ঘদর্শনমূ। 
এতজ জ্ঞানমিতি প্রোক্তমজ্ঞানং যদতোহন্যথা ॥ ১১ 
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১৩০ ভীমদৃভগবদৃগীতা! | 


আত্মজ্ঞনে নিত্যস্থিতি, তত্বজঙ্ঞানার্থেতে 
সদ দৃণ্টি,_ জ্ঞান ইহ! আছয়ে কহিত, 
ইহার অন্যথা যাহা, তাহাই অজ্ঞান ॥ ১১ 


১১। আত্মজ্ঞানে নিত্যস্থিতি--€ অধ্যাত্ুজ্ঞাননিত্যত্বম্‌ )_ 
আত্মাদি সম্বন্ধে জ্ঞানই অধ্যাত্মজ্জান । তাহাতে. নিত্যভাব। দেই জ্ঞান 
সর্বদা অনুশীলন (শঙ্কর) । আত্ম ও অনাত্মা-বিষয়ক বিবেকল্জ্ঞানে নিষ্ঠা 
€ গিরি )। আত্মাতে জ্ঞান = অধ্যাত্বজ্ঞান (রামানজ, বলদেব )। 
আত্মাকে অধিকরণ করিয়া বর্তমান যে জ্ঞান, তাহাতে নিত্যভাব। 
তৎ ও ত্বম্‌-পদাৰ্থ-শুদ্ধি-নিষ্ঠত্ব (স্বামী )। আত্মাকে অধিকরণ করিয়া 
ৰ! অবলম্বন করিয়া প্রবৃত্ত যে আত্মজ্ঞান ও অনাত্মবিষয় বিবিক্তি ষে 
আত্মজ্ঞান, তাঁছাতে সদ! নিষ্ঠত্ব ( মধু, কেশব )। 

আত্মা সম্বন্ধে যে জ্ঞান, তাহাকে অবলম্বন করিয়া অর্থাৎ আত্ম'কেই 
কেবল জ্ঞানের বিষয় করিয়া, নিয়ত স্থিতি । সর্বদা অনাত্ম-কিথয় 
বিবিক্ত আত্মার অনুসন্ধান আত্মতত আলোচনা! আত্মশ্বরূপ অবধারণ করা 
শুদ্ধ জ্ঞানের যে প্্ররৃতি, তাহাই অধ্যাত্মজ্ঞাননিত্যত্ব । 

অধ্যাত্ম শাস্ত্রের ইংরাজী নাম 75701১01098 | কিন্তু তাহাতে 
আত্মতত্ব বিশদ ভাবে বিবৃত হয় নাই। শাহ মনোবিজ্ঞান ( menta! 
philosopy ) মাত্র । কেহ কেহ এই অধ্যাত্ম শান্ত্রকে philosopy of 
the spirit বলেন। 

তত্তবজ্ঞানার্থেতে সদা দৃষ্টি ।- অমানিত্বাদি (এই পঞ্চ শ্লোকোক্ত, 
যে জ্ঞানের সাধন,তাহাদিগের সহ্বন্ধে ভাবনা পরিপাক নিমিত ষে তত্বজ্ঞান, 
তাহারই অথ (বিষয় বা লক্ষ্য) যে মোক্ষ বা সংসার-্উপরতি তাহার 
আলোচন! । তত্বজ্ঞান ফলের আলোচনায়, তাঁচার সাধনে প্রবৃত্তি হয়। 
এজহ) ইহাও জ্ঞান ( শঙ্কর )। ভাবনা পরিপাক--অর্থাৎ, যত্ব সাধিত 


ত্রয়োদশ অধ্যায়। ১৩১ 


এই অমানিত্বাদির প্রকর্ষ পর্য্যন্ত ( পূর্ণরূপে ) লাভ হইলে, তাহার ফলে 
তত্বজ্ঞান পরিপাকে আত্মসাক্ষাৎকার হয়, প্রক্য জ্ঞান হয়,স্সেই ফলের 
আলোচনা (প্রিরি)। “অহং ব্রহ্ম” এই তত্বজ্ঞান অমানিত্বা্দি সর্বসাধন 
পরিপাকের ফল, বেদাস্ত বাক্যার্থ সাক্ষাৎ করণ ব৷ প্রত্যক্ষ করণের ফল। 
নেই তত্বজ্ঞানের প্রয়োজন অবিদ্তা ও তাহার. কার্য্য নিখিল ছঃখনিবৃত্তি- 
রূপ ও পরমানন'লাতরূপ মোক্ষ, তাহার দর্শন অর্থাৎ:আলোচনা । এই 
আলোচনাফলে হিতসাধনে প্রবৃত্তি হয় (মধু)। তত্বজ্ঞানের 
প্রয়োজন যে তত্ব, তাহাতে নিরতভাব (রামানুজ্ব )। তত্বজ্ঞানের. 
প্রয়োজন যে মোক্ষ, তাহা যে সর্বোৎকৃষ্ট, ইহার আলোচনা (স্বামী )। 
তত্বজ্ঞানের যে অর্থ, তাহা প্রাপ্তি লক্ষণ যাহা, তাহা হৃদয়ে স্বরণ, তগবখ- 
ইত্যাদি চিন্তন (বলদেব )। তত্বজ্ঞানের অর্থ ব! প্রয়োজন এই যে, তাহ! 
নিঃশেষে অবিদ্ভা নিবৃত্তি পুর্ব্বক নিরতিশয় আনন্দ ভগবদৃভাব প্রাপ্তি লক্ষণ 
মোক্ষ হয়। তাহার দর্শন বা আলোচনা ইত্যাদি (কেশব )। 

স্তায় দশন অনুসারে প্রমাপ-প্রমেয়াদি ষোড়শ পদার্থের তত্বজ্ঞান মুক্তি 
কারপ। বৈশেষিক দশন অনুসারে দ্রব্যগুণ প্রভৃতি ছয় বা সাত পদার্থের 
তত্বজ্ঞান মুক্তির কারণ। সাংখ্য দর্শন অনুসারে তত্ব পঞ্চবিংশতি (পুরষ 
প্রকৃতি ও ওকৃতির বিকৃতি ভ্রয়োবিংশতি )। পাতগ্রল দশনে তত্ব নিত্য 
ঈশ্বর সহিত এই পঁচিণটি, মোট ছাবিবশটি। 

এই তত্ত্বের অর্থ মূলতত্ব। বেদান্ত অনুসারে এই মুলতত্ব এক, 
বহু. নহে। সে তত্ব ব্ৰহ্ম । গীতাহুসারে এই মুলভত্ব পরম ব্রহ্ধ। 
ক্ষেত্ৰজ্ঞ ও ক্ষেত্র, বা পুরুষ ও প্রন্কতি এই ব্রহ্মতত্তবের অন্তর্গত। ঈশ্বর 
সগুণ ব্ৰহ্ম । এই অধ্যায়ে সেই ভেয় ব্রঙ্গতত্ব ও -তদন্তর্গতভ ক্ষেত্র- 
ক্ষেত্রজ্-তত্ব পুরুষ প্র্কখ্ি-তত্ব পরমাত্মতত্ব ঈশ্বরতত্ব ভূত প্রক্কাতি মোক্ষ- 
তত্ব প্রভৃতি বিবৃত হইয়াছে। এই তত্বের জ্ঞানই তত্বজ্ঞংন। এই 
তত্বজ্ঞানের “অথ+--সেই জ্ঞানের বিষ বা লক্ষ্যাথ-- যাহ! সেই জ্ঞান 


১৪২ শীমদ্ভগ্বদ্গীতা । 


প্রকাশ করে .তাহা। যেমন হইন্দ্রিয়ার্থ =ইন্স্রিয় দ্বারে প্রকাশিত 
শব্দাদি, সেইরূপ তত্বন্জানার্থ =পেই জ্ঞানের দ্বারা প্রর্কাশিত জেয 
বহ্মতত্ব প্রভৃতি । সেই তত্বজ্ঞানার্থের মনন বা অন্রশ্টীলনই তন্বজ্ঞানার্থ 
দর্শন । 

ভভ্ঞান ইহা _-অমানিত্বৎ হইতে আরম্ভ :করিয়। তত্বজ্ঞানার্থদর্শন 
পর্য্যন্ত যে বিংশতি পদার্থ এই পাঁচ শ্লোকে উক্ত হইয়াছে, তাহা 
জ্ঞানের সাধন, এই হেতু “জ্ঞান? নামে উক্ত হইয়াছে । এই সকল সাধন 
‘জ্ঞানপ্রাণ্ডির উপায়। এই সাধন দ্বারা ক্ষেত্রজ্ঞজ্ঞানের অধিকারী 
সাধক সেই জ্ঞানলাভের যোগ্য হয় । সন্ন্যাসীরা যে সকল উপায়ের 
অনুষ্ঠানে ক্ঞাননি& বলিয়া অভিহিত হন, অমানিত্বাদি সেই জ্ঞানসাধন 
ৰব! সেই জ্ঞান-প্রাপ্তির উপায়, এজন্য তাহারা জ্ঞান। এই স্থলে ‘জ্ঞানের’ 
অর্থ জ্ঞান নহে, জ্ঞানের সাধন মাত্র। অমানিত্বাতি যম বা নিয়মের 
অন্তর্গত } তাহার! জ্ঞানের সহকারী কারণ মাত্র । ইহাদের দ্বারা কোন 
বস্তু জ্ঞাত হওয়া যায় ন। ইহারা কোন বিষয়ের প্রকাশকও নহে। 
অথচ জ্ঞানই তাঁহার (জেন) বিষয়ের প্রকাশক । অতএব হছার! 
জ্ঞানের সাধন বা সহকারী কারণ মাত্র (শঙ্কর )। 'জ্ঞায়তে অনেন 
আত্মা ইতি জ্ঞানম্,-_যাহা দ্বারা আত্মাকে জানা যায়, যাহা আস্মজ্ঞানের 
সাধন, তাহা জ্ঞান। ক্ষেত্রসম্বন্বযুক্ত পুরুষের অমানিত্বাদি গুণসমূছই 
আত্মজ্ঞানের উপযোগী । এ সকল ক্ষেত্রের কার্ধ্যাস্তর্থত, আত্মজ্ঞান 
সাধন পক্ষে উপাদেয় গুণ ( রামানুজ )। ইহার! জ্ঞানের সাধন, এলন্ত 
জ্ঞান নামে উক্ত (স্বামী )। জ্ঞানের জন্য প্রয়োজন বলিয়া ইহারা জ্ঞান 
(হুন )। যেজ্ঞান দ্বারা ক্ষেত্র ও ক্ষেত্রজ্তবিবেক লাভ হয়, সেই জ্ঞান 
লাভের যোগ্যতা কিরূপে হয়, তাহাই অমানিত্বাদি দ্বারা উক্ত হইয়াছে 
(মধু)। ইহা দ্বারা তত্ব জান! ধায়; এজন্ত ইহার! জ্ঞান (কেশব )। 
এই অমানিত্বা্দি_-পরম্পরারূপে এবং সাক্ষাৎভাবে সেই "জ্ঞানের 
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উপলব্ধির কারণ বা সাধন-_এজন্ত তাহারা! জ্ঞান। প্জ্ঞায়তে উপলভ্যতে 
'অনেন ইতি জ্ঞানম্।” (বলদেব)। 

ইহার জন্যথ! যাহা...অজ্ঞান--"এই অমানিত্বাদি বিংশতিটির অন্যথা 
বা বিপরীত যে মানিত্ব, দস্তিত্ব, অক্ষান্তি, কুটিলত! প্রভৃতি, তাঁহাই অজ্ঞান । 
তাছ! জ্ঞান-সাধনের বিরোধী (শঙ্কর )। ইহা! ব্যতিরিক্ত সমুদার ক্ষেত্র 
কাধ্য আস্ট্রীজ্ঞান-বিরোধী বলিয়া অজ্ঞান (রামানুজ)। ইহাদের যাহা 
বিপরীত, তাহ! জ্ঞান-বিরোধী বলিয়া অজ্ঞান (স্বামী, মধু কেশব, )। 
অজ্ঞান ঠিক জ্ঞানের বিপরীত কিছু নহে। উহ! মনের অপ্রকাশিত 
জ্ঞান। যেমন অব্রাঙ্গণ পতিত ব্ৰাহ্মণ হইলেও ব্রাহ্মণরূপ, সেইরূপ জ্ঞানের 
রাজলিক ও তামসিকরূপই অজ্ঞান ( বলদেব )। 

এই পমানিত্ব হইতে তত্বজ্ঞানার্থদশন পর্য্যন্ত এই পাঁচটি শ্রোকে প্টক্ত 
বিংশতিটি জ্ঞানের সাধন হেতু জ্ঞান এবং তাহাদের বিপরীত যাহা, তাছ! 
অজ্ঞান ; ইহাই সকল ব্যাখ্যাকারগণের সিদ্ধাস্ত। মধুসুদন বলিয়াছেন, 
অমানিত্বা্দি এই বিংশতিটি এক সঙ্গে থাকিলে, তবে তাহাদিগকে জ্ঞান 
বলা যায়; ইহাদের একটিরও অতাব হইলে জ্ঞান হয় না। “এই অর্থ 
সঙ্গত” বিশ্বনাথ বলিয়াছেন, “ইহাদের মধ্যে প্রথম 'আঠারটি ভক্ত ও 
জ্ঞানীর সাধারণ, শেষ দুইটি অর্থাৎ ‘অধ্যাত্মজ্ঞাননিত্যত্ব ও “তত্রজ্ঞানাথ- 
দর্শন’, ইহ! জ্ঞানিগণের অসাধাঁরণ। পূর্বের অষ্টাদশটির মধ্যে অননস্ত- 
যোগে আমাতে অব্যভিচারিণী ভক্তিই, ভক্তগণ যত্বে সাধন করেন। 
এবং তাহ! হইতেই অবশিষ্ট সতেরটি আপনা হইতেই উৎপন্ন হুয়। 
তাহার জন্ স্বতন্ত্র যত্ন করিতে হয় ন! ।”” কিন্ত ইহা সঙ্গত অর্থ নহে। 
তৃণ হইতে নীচ হুইয়া, তরু অপেক্ষা সহিষ্ণু হইয়া এবং অমানীকে মান 
দিয়া ভক্তি সাধন করিতে হয়; ইহ শ্রীচৈতন্তেরই উপদেশ । চিন্ত 
নিৰ্ম্মল না হইলে, তাহাতে জ্ঞান বা ভক্তি কিছুয়ই ক্ফুর্তি হয় না। 
অমানিত্বাদি চিত্তকে পবিত্র করে। আর চিত্ত নির্মল হইলে অমানিত্বা- 
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দির বিকাশ হয়। যাহা কাৰ্য্য, তাহাই কারণ হইতে পারে । অমানিত্বাদি 
চিত্তকে পবিত্র করিয়া, তাহাতে ভক্তি ও জ্ঞান বিকাশের. কারণ হয়। 
আবার ভক্তি বা জ্ঞান বিকাশ হইলে, চিত্ত আপনিই নিশ্মল হয়, তাহাতে 
অমানিত্বাদি ধর্ম বা গুণ আপনিই প্রতিঙ্গিত হয়। 

এই অমানিত্বার্দি দ্রব্য নহে । তাহার! গুণ বা ধর্ম্ম। তাহারা 
জ্ঞানের সাধন হইলে, তাহাদিগকে কৰ্ম্ম বলা যাইতে পারে। * বামানজ 
বলিয়াছেন, এগুলি ক্ষেত্র-কাধ্য। কিন্ত তাহার! কর্ম হইতে পারে না। 
অমানিত্বাদি শব্দ ভাববাচক। তাহারা দ্রব্যবিশেষের অবস্থাজ্ঞাপক । 
সুতরাং তাহাদিগকে গুণ বা ধর্ম্ম বলিতে পার! যায়। তাহার! অস্তঃকরণ 
ব1 চিত্তের ধর্ম অথবা গুণ। চিত্ত এই অমানিত্বাদি গুণ বা ধর্ম্মযুক্ 
হইবে, তাহাতে জ্ঞান প্রকাশিত হইতে পারে। (গীতা ৫১৬ শ্লোক )। 
এই জন্য ব্যাখ্যাকারগণ ইহাদিগকে জ্ঞানের সাধন বলিয়াছেন। মন্ু- 

ংহিতায় এইরূপ গুণগুলিকে ধৰ্ম্ম বল! হইয়াছে। তাহাতে যে দশ লক্ষণ 
ধর্মের কথা উক্ত হইয়াছে, তাহ! এই :_ 
“‘ধৃতিঃ ক্ষম| দমোহস্তে্ং শৌচনিন্দ্ৰিয্ননিগ্রহঃ । 
ধীবিত্যা সত্যমক্রোধো দশকং ধৰ্্মলক্ষণম্‌ ॥” মেনু, ৬৯২) 

এইখুলিকে অন্ত ধর্ম্মশাস্ত্রেও ধর্ম বলিয়াই উল্লিখিত হইয়াছে । যাক্ত- 
বন্ধয-সংহিতা, ১১১২ ও বিষ্ণু সংহিতা ৬৷৭-৮ দ্ৰষ্টব্য । 

অতএব এই কয় শ্লো্চে যে অমানিত্বাদিকে জ্ঞান বলিয়া উক্ত হুইয়াছে, 
এই জ্ঞান--ক্ষেত্রেরই ধৰ্ম্ম; ইহ! ক্ষেত্রান্তর্গত চিত্তের বিশেষ ধর্ম্ম বা অবস্থা- 
বিশেষ | এ জ্ঞান ক্ষেত্রজ্ঞের নহে। ইহা ক্ষেত্রজ্জের জেয়। ক্ষেত্ৰজ্ঞ ০০৫ 
স্বরূপ (সাংখ্য-কারিকণ, ২ দ্রষ্টব্য)। আত্মা বা পরমাস্ম! জ্ঞানস্বরূপ অথবা 
জ্ঞাতৃস্বরূপ। তিনি সাক্ষী--দ্রষ্টা মাত্র। ব্ৰহ্ম ‘সত্যং জ্ঞানমন্তষ্্‌’’ 
(তৈত্তিরীয় উপঃ ২।১।১)। এই জ্ঞানস্বর্ূপ বা ‘জ্ঞ’-স্বরূপ পুরুষের, অথবা 
‘চিৎ’ বা জ্ঞানস্বরূপ ব্রক্ষের যে জ্ঞান, সে জ্ঞান এই স্থলে উক্ত হয় নাই। 


ত্ৰয়োদশ অধ্যায়। ১৩৫ 


সেজ্জানের স্বরূপ আমাদের জ্ঞেয় নহে। আমাদের যে জ্ঞান, তাহা. 
চিন্তবৃত্তি মাত্র, তাহাকে বৃত্তিজ্ঞান বলে। সে জ্ঞান পরিচ্ছিন্ন। তাহ! ছার! 
জ্ঞানপ্বর্ূপ বক্ধ-জ্ঞান আমর! ধারণ। করিতে পারি না। তবে চিত্ত 
নিৰ্ম্মন হইলে, চিত্তবৃত্তি নিরোধ পূর্বক--এই বৃত্তিজ্ঞান নিরোধপূর্ববক 
সমাধিস্থ হইলে, যে প্রজ্ঞার আলোক প্রকাশিত হয়, যে ভাম্বৎ জ্ঞানদীপ 
প্রজলিতত হয়, তাহাতে এই ব্ৰহ্মজ্ঞান আত্মাতে অভিব্যক্ত হয়। বিশেষ 
সাধন দ্বারা ধাহাদের চিত্ত অত্যন্ত নির্মল হইয়াছে, তাহার! বুখিত বা 
জাগ্রদবস্থায়,- সেই সমাধি বা নিদ্রা অবস্থার নির্বিকল্প জ্ঞান কিরুপে 
জ্ঞাতৃ-জ্ঞেয়ক্mপে ভিন্ন হয়--তাহা! অনুভব করিয়াছেন, বিশেষতঃ যাহারা 
নির্ষিকল্প সমাধি দ্বারা দ্রষ্ট বা জ্ঞাতৃত্বরূপে অবস্থানপূর্বক, অপরোক্ষ 
ভাবে ইহা আত্মাতে উপলব্ধি করিয়াছেন, তাহার1* এই ব্রহ্গজ্ঞালের যে 
আভাস দিয়াছেন ও শ্রুতি তাহ! যেরপে বুঝাইয়াছেন, তাহ! হইতেই সে 
বরহ্মজ্ঞান ব! আত্মজ্ঞানের স্বরূপ কতকটা জানিতে পারা ষায়। আমরা 
পূৰ্ব্বে (খিতীদ্ শ্লোকের ব্যাখ্যায় ) ইহার অর্থ সংক্ষেপে উল্লেখ করিয়াছি । 
ব্রহ্ম বা আত্মা সেই জ্ঞানশ্ব ভাব হেতু ব্রিজ্ঞাতা হন। সেই জ্ঞান হুইতে 
‘জ্ঞাত! ও জ্ঞেয়’ এই দ্বৈত ভাব বিবন্তিত হইয়া জগতের অভিব্যক্তি হয়। 
সে জ্ঞান নিত্য জ্ঞান, তাহ! অজ্ঞানমিশ্রত নহে । তাহাতে জ্ঞাতা- 
জ্ঞে়-ভাঁব 'অভিব্যক্ত হইলেও জ্ঞতৃজ্দের (541০০৮01০০6) ভেদ 
থাকে না। লে জ্ঞাত! ও জ্ঞেয় মধ্যে চিত্ত বা অন্তঃকরণ ব্যবধান নাই। 
হিরণ্যগর্ভাখ্য সগুণ ব্রহ্ধে, সেই অস্তঃকরণ ব! সুক্ম শরীরাভিমান ব্যবধান 
থাকিলেও নিগুণ ব্ৰহ্মে সে ব্যবধান নাই। অন্তঃকরণই জ্ঞাতা ও জ্ঞেয় 
মধ্যে ভেদ স্যষ্টি করে। জীবের-_বিশেহতঃ উচ্চশ্রেণীর জীবের এই অন্তঃ- 
করণ অভিথ্যক্ত হয়। অন্তঃকরণ অর্থাৎ বুদ্ধ মন ও অহঙ্কার বা চিত্ত, জড়, 
তাহা জ্ঞের। তাহাতে জ্ঞাতার জ্ঞান প্রতিবিদ্বিত হয়, এজন্য অস্তঃ- 
করণে জ্ঞানের প্রকাশ হয়। সেইরূপ আত্মচৈতন্ত চিত্তে প্রতিফলিত 
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হওয়ায় চিত্ত চেতনাযুক্ত হয়। তাই চিত্ত জ্ঞানম্বরূপ হছর। চেতনাধুক্ত 
চিত্তে যেমন এক দিকে জ্ঞাত! প্রতিবিদ্বিত হন, সেইরূপ অন্তদিকে জ্ঞেয়: 
( জগৎ) প্রতিফলিত হয়। বাহ্‌ বিষয় হঞ্জিয়্থারে অন্তঃকরণে ক্রিয়! 
উৎপাদন করিলে, তাহার ফলে জ্ঞেয় বিষয় চিত্তে অভিব্যক্ত হয়, এবং সেই 
জ্ঞাতায় প্রতিবিশ্বিত জ্ঞান দ্বারা তাহ! প্রকাশিত হয়। এইরূপে অস্তঃকরণে 
জ্ঞাত! ও জ্ঞেয় উভয়ে প্রতিবিশ্বিত হইয়া বুত্তিজ্ঞান উৎপাদন করে { এই 
বৃত্তিজ্ঞান হেতু জ্ঞাতা ও জ্ঞেয় পরস্পর গ্রাহক-গ্রাহরূপে ভিন্ন হইয়া যাঁয়॥ 
আর এই জ্ঞাত জ্ঞেম্বরূপে ভিন্ন হইয়! জ্ঞাতার ব্যক্তিত্ব ( Principium 
individuationis ) তাহার ভিন্নত্ব প্রতিষ্ঠিত হয়। পরে দেশ 
কাল ও নিমিত্ত দ্বারা সেই জ্ঞান আরও পরিচ্ছন্ন ও সঙ্কীর্ণ হয়। চিত্তে 
কর্তা ঞ ভোক্তার ভাব প্রকাশ দ্বারা সে জ্ঞান আরও মলিন হইয়া যায়। 

অতএব আত্মজ্ঞান ব1 ব্রহ্গজ্ঞান ( Absolute Self 00175010115. 
ness ) এই বৃত্িজ্ঞান ( pheno-menal consciousness) হইতে 
স্বতন্ত্র । চিত্তে আত্মজ্ঞানের প্রতিবিশ্ব হইতেই বুতিজ্ঞান উৎপর্‌ হুয়। 
আত্মজ্ঞান চিত্তে কেবল বিজ্ঞাত্রন্তূপ প্রকাশিত হইলেও সে বৃত্তিজ্ঞান 
জ্ঞাতা ও জয় এই. দ্বৈতভাব বন্ধ, ‘অহং’-‘ইদং’ রূপে পরিচ্ছিন্ন হয়। 
আত্মজ্ঞান_-নিত্য, অবিদ্তাবিরহিত, আর বৃতিজ্ঞান অগ্ুদ্ধ, ক্ষণিক ও 
অবিস্তা-জড়িত। আত্মজ্ঞান “জ্ঞাতা”ই থাকেন, কখনও জ্ঞেয় হন না। 
বৃত্তিজ্ঞান সেই জ্ঞাতাঁর জ্ঞেয়ই থাকে, কখন জ্ঞাত! হইতে পারে না, 
তবে অবিস্তাবশে তাহাতে জ্ঞাতাভাবেরও বিকাশ হয়। তাহাতে 
জ্ঞাতার অধ্যাস হয়। 

যাহা হউক, যখন আত্মজ্ঞান চিত্তে প্রতিফলিত হইয়া! বৃত্তিজ্ঞান 
উৎপন্ন করে, তখন চিত্ত যত নির্মল হয়, ততই আত্মজ্ঞান তাহাতে 
স্পষ্টন্পে প্রতিবিশ্বিত হইতে থাকে । চিত্ত নির্মল হইলে, সাত্বিক হইলে 
তবেই সে প্রতিবিদ্ব গাঁরফার় হয়। চিত্ত যত নির্শ্মল হয়, বুদ্ধি বত সাত্বিক: 
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কয়, মন যতই কামক্রোধাদিহীন হয়, ততই এই জ্ঞান চিত্তে পরিস্ফুট 
হইতে থাকে। চিত্ত সম্পূর্ণ নির্মল হইলে, অবিস্ভামলা সম্পূর্ণ দূর হইলে, 
অক্ঞানজ তমঃ সম্পূর্ণ নষ্ট হইলে, তবে চিত্তে প্রকৃত জ্ঞানের বিকাশ হয়, 
চিত্তই জানম্বরূপ হয়। যেমন নির্শ্ধল দর্পণে মুখ স্পষ্ট দেখা যায়, কিন্ত 
দর্পণ মলিন হইলে, মুখের প্রতিবিদ্ব ভাল করিয়া দেখা যায় না, চিত্তে 
জ্ঞানের * প্রতিবিম্ব সম্বন্দেও সেই নিয়ম | ' নির্মলচিত্তে এইরূপে আত্ম- 
জ্ঞানের প্রতিবিষ্ব পড়িলে, তাহাতে যে ভাবের বিকাশ হয়, তাহার স্বরূপ 
এই কয় গ্লোকে উক্ত হইয়াছে । গীতায় অনেক স্থলে এই জ্ঞানের__-এই 
চিত্তে অভিব্যক্ত জ্ঞানের কথাই উক্ত হইয়াছে । এই জ্ঞানকে আত্মজ্ঞান 
ব। ব্ৰহ্মজ্ঞান বলিয়। বুঝিলে গীতার মূল তত্ব বুঝ! যায় না। যাহার! 
নিত্য আত্মজ্ঞান বা! ব্ৰহ্মজ্ঞান মানেন না, কেবল বৃত্তিজ্ঞানই স্বীকার 
করেন, তাহার! ত ক্ষণিক বিজ্ঞানবাদী। বেদাস্তে এই ক্ষণিক বিজ্ঞানবাদ 
ৰা কেবল বৃতিজ্ঞানবাদ গৃহীত হয় নাই। নিতাবিজ্ঞানবাদের উপরই 
বেদান্তশান্ত প্রতিষ্ঠিত। 

গীতায়ও এই নিত্য বিজ্ঞানবাদ প্রচ্ভিষিত | গীতোক্ত জ্ঞান প্রধানতঃ 
নিত্য ব্ৰহ্মজ্ঞান । সে যাহা হউক, গীতায় জ্ঞান বিভিন্ন স্থানে বিভিন্ন 
অর্থে ব্যবহৃত হইয়াছে । তাহা পূর্বে আমর! বুঝিতে চেষ্টা করিয়াছি। 
এস্থলে তাহ। সংক্ষেপে বুঝিতে হইবে । (১) গীতার কোথাও জ্ঞানকে 
“পরম জ্ঞান’ বলা হইয়াছে। এই জ্ঞানই নিত্যজ্ঞান-_- ইহাই ব্রহ্মজ্ঞান 
বা আত্মজ্ঞান। এই জ্ঞান ত্ৰহ্মের বা আত্মার স্বরূপ বা স্বভাব; 
এজন্য এই পরম জ্ঞানকে ব্রহ্ম বল! হয়। ব্ৰহ্মই ‘বিজ্ঞান ঘন” 
চিৎস্বরূপ ॥ (২) কোথাও জ্ঞানের অর্থ নিশ্মল শুন্ধ সাত্বিক চিত্তের 
ভাব বা অবস্থা বা স্বরূপ । ইহা! বুদ্ধিরই বিশেষ অবস্থা । বিশেষ সাধনা 
দ্বারা চিত্ত নির্মল হইলে, ‘বুদ্ধির এই জ্ঞানভাব ব! জ্ঞানরূপত্ব লাভ 
হয়। (৩) কোথাও জ্ঞানের অর্থ এই জ্ঞান-স্বরূপ নির্মল চিত্তে প্রতি- 
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বিশ্বিত আত্মজ্ঞান বা ব্রহ্মজ্ঞান। নির্মল চিত্ত আত্মভাবে বা ব্ৰহ্মভাবে 
ভাবিত হইলে, সেই ভাবনা সিদ্ধিতে ব্রহ্মভূত হওয়া যায়। এই নিৰ্ম্মল শুদ্ধ 
চিত্তে জ্ঞেশ্ন ও ধ্যের ঈশ্বর ব। ব্রহ্মতত্বজ্ঞান যে প্রকাশ হয়, তাহাকেই 
এই জন্ত জ্ঞান বল! বান্ল। এই জ্ঞানকেই মুক্তিহেতু বলে। (৪) 
আমাদের অন্তঃকরণ বা চিত্ত জড়। পুরুষের বা আত্মার প্রতিবিশ্ব 
গ্রহণ করিয়া তাহা চেতনবৎ হয়। তাহাতে বুদ্ধির অভিব্যক্তি হয়। 
এই বুদ্ধিতে যে বাহা বিষয়-গ্রহথ হয় ও তাঁহার ষে জ্ঞান হয়, তাহাকেও 
গৌণ অর্থে অনেক স্থলে জ্ঞান বল! হয়। এ জ্ঞানকে বৃত্তিজ্ঞান বলে। 
টিতৃবৃত্তির ক্রিয়াকালে এই জ্ঞানের দ্বারা যে বিষদ্-ন্ঞান হয়, তাহা অবিস্া 
বা অজ্ঞান-যুক্ত । এজন্য ইহাকে সাধারণতঃ অন্ঞান বলে। চিত্ত অশুদ্ধ, 
মলিন,*রজন্তম-মলাধুখ্ থাকিলে, তাতে যে বিষয়জ্ঞান প্রকাশিত 
হয়, তাহাকে সাধারণতঃ জ্ঞান বলিলেও তাহা অন্ঞান। চিত্ত যখন সাধনা! 
দ্বার! নির্মল শুদ্ধ হয়, তখন চিত্ত জ্ঞানরূপ বা! জ্ঞানভাববিশিষ্ট হয, তখন 
এই অজ্ঞান দূর হইয়া যার । যখন চিত্তের এই 'অজ্ঞানরূপ মলা বা তম: 
বিনষ্ট হয়, তখন চিত্ত প্রকৃত শ্নভাব লাভ করে, সম্পূর্ণ নিৰ্ম্মল হুর়। 
তখন তাহার যাহা গ্লারম জ্ঞের, তাহার পরম আদর্শ, তাহার ভাবে ভাবিত 
হইয়া চিত্ত সেই আকারে আফারিত হয়। তখন জ্ঞেয় সেই নির্মল 
জ্ঞান-স্বরূপ চিত্তে 'জ্ঞান”রূপে প্রতিষ্ঠিত হয়। অতএব এই জ্ঞানলাভ 
করিতে হইলে, জ্ঞান কি, তাহা জানিতে হয়; সে জ্ঞানলাভ জন্ত চিত্তকে 
নিশ্থল করিতে হয়, তাহার অজ্ঞানজ তমঃ নই করিতে হয়, এবং এই 
অজ্ঞান দূৰ করিয়! চিত্তের যে “জ্ঞানভাব” বা জ্ঞানরূপ, তাহা জানিতে 
হয় ও লাভ করিতে হয়। এই জ্ঞানভাব লাভ করিবার জন্তু কঠোর 
সাধনা করিতে হয়। 

(€) ইহার জন্য অর্থাৎ বুদ্ধির এই অজ্ঞান দূর করিয়! ‘জ্ঞান’ভাব লাভ 
করিবার জন্ত যে গ্লাধনা, ব্যাখ্যাকারগণ তাহাকেও জ্ঞান বলিয়াছেন । 
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গীতা উক্ত তইয়াছে যে, চিত্তকে অজ্ঞান হইতে মুক্ত ও জ্ঞানভাবযুক্ত 
করিয়। তত্বজ্ঞান লাভ করিতে হয়। এই জ্ঞান কি, তাহা জানিবার 
জন্তু প্রথমে তত্বদশী জ্ঞানী আচাধ্যের উপাসন! করিয়া তাহার নিকট এই 
জ্ঞানের উপদেশ লইতে হয় । 
“তদ্বিদ্ধি প্রণিপাতেন পরি প্রশ্নেন সেবয়! । 
* ডপদেক্ষ্যন্তি তে জ্ঞানং জ্ঞানিনস্তব্বার্ণিনঃ ৪৮, 

(গীতা, 81৩৪ )। 
চিতকে এই জ্ঞানভাবে প্রতিষ্ঠা করিয়া তত্বন্তান লাভ করিবার জন্ত 
‘ন্ঞানযন্ঞ’ করিতে হয়। ভগবান্‌ বপিয়াছেন,--- * 

“শ্ৰেয়ান্‌ দ্ৰব্যময়াদ্‌ বজ্ঞাজ. জ্ঞানযজ্ঞঃ পরন্তুপ | 
সৰ্বং কৰ্ম্মাখিলং পার্থ জ্ঞানে পরিসমাপ্যতে ॥৮ 

(গীতা, ৪1৩৩ )। 
এইরূপ জ্ঞানযজ্ঞ দ্বার! চিত্তকে নিৰ্ম্মল করিতে হয়, বুদ্ধির যাহা জ্ঞানভাব, 
তাহ! লাভ কাঁরতে হর । তাহ! হইলে চিত্ত পবিত্র হম্ব--সর্বপাপ মলা 
দূর হইয়া যায়। তাই ভগবান্‌ বলিয়াছেন, 

“ন হি জ্ঞানেন সদৃশং পবিভ্রমিহু বিস্তাতে |% 

(গীত, ৪1২৮ )। 
চিত্ত যতই সাধন! দ্বার! নিৰ্ম্মল হইতে থাকে, বুদ্ধির এই 'জ্ঞান”-ভাব ততই ' 
অভিব্/ক্ত হইতে থাকে, ততই তাহাতে আত্মার প্রতি বিশ্ব স্প্টতর হইতে 

থাকে ৷ যোগ-সংসিদ্ধিতে চিত্তের এই জ্ঞানভাবের পূর্ণ অভিব্যক্তি হয়, 
তাহার আত্মন্বরূপে অবস্থান হয়। তাই ভগবান্‌ বলিয়াছেন, এই জ্ঞান 
‘তৎ স্বরং যোগসংসিদ্ধঃ কালেনাস্মনি বিন্দতি |” 
( গীতা, ৪1৩৮ )। 
এই জ্ঞান লাভ হইলে আর অজ্ঞান ব| মোহ থাকে না। এ জ্ঞান লাভ 
হইলে সর্বত্র আত্মদৰ্শন হয় । 
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“যজ, জ্ঞাত্বা ন পুরমে1হুমেবং যাস্তসি পাণ্ডব। 
যেন তৃভান্তশেষেণ দ্রক্ষ্যস্তাত্মন্তথে| ময়ি ৪ 
( গীতা, 81৩৫ )। 
অতএব কঠোর সাধনা ছার! চিত্তকে নির্মল জ্ঞানম্বর্ূপ করিতে হয়। চিত্ত 
জ্ঞানম্বব্ূপ হইলে তাহ! দ্বার! সর্বভূতকে আত্মাতে দর্শন হয়, ও সমুদ্বায 
পরমাত্ম| ঈশ্বরে দর্শন হয়। এই জ্ঞানম্বরূপ চিত্তে ব্রহ্ম জেয় হম, ও 
ব্ৰহ্মজ্ঞান লাভ হয়। 
বলিয়াছি ত, আমাদের চিত্তে প্রতিবিদ্বিত বন্মজ্ঞান ছারা তাহা জ্ঞান- 
স্বরুপ হয়। কিন্ত চিত্ত নির্মল না হইলে এই প্রতিবিশ্ব স্পষ্ট কয় না। সে 
অবস্থায় চিত্তের যে জ্ঞানভাব, তাহ! রজস্তমোমলিনত হেতু অজ্ঞান মাত্র । 
জ্ঞান-দাধন ছারা এই অজ্ঞান দূর করিতে হয়। তবে চিত্ত জ্ঞানস্বরূপ হয়। 
তবে চিত্তে উক্ত পরম জ্ঞান প্রকাশিত হর । 
ভগবান্‌ বলিয়াছেন, 
“অজ্ঞানেনাবৃতং জ্ঞানং তেন মুহান্তি জন্কবঃ।” 

৪ (গীতা, ৫১৫ )। 
পূর্বোক্ত জ্ঞানসাধন স্লার! এই অজ্ঞান দূর করিতে হয়, তাহাও গীতায় 
আরও উক্ত হইয়াছে, 

“ভ্ঞানেন তু তদঙ্জানং যেষাং নাশিতমাত্বনঃ | 
তেষামাদিত্যবজ, জ্ঞানং প্রকাশয়তি তৎপরম্‌ ॥* 

(গীতা, ৫1১৬)। 
উক্ত আত্মজ্ঞান-সাধন হবার! সেই জ্ঞান লাভ হইলে, তাহা দ্বারাই অজ্ঞান 
বিনষ্ট হয়। আর অজ্ঞান বিনষ্ট হইলেই সেই:পরম জ্ঞান আদ্িত্যবৎ 
প্রকাশিত হয়, অথবা সেই জ্ঞান তখন সেই পরম তত্ব প্রকাশ 
করিয়া থাকে । এ সম্বন্ধে এই গ্লোকের ব্যাখ্যাও পঞ্চম অধ্যায়ের ব্যাখ্যা- 
শেষে দ্রষ্টব্য । 


ত্রয়োদশ অধ্যায়। ১৪১ 


যাহ! হউক, জ্ঞানসাধন দ্বারা অজ্ঞান বিনষ্ট হইলে চিত্তে পরম জ্ঞান- 
স্বরূপ ব্রদ্ধতত্ব প্রকাশিত হয়। দীতায় পরে দশম অধ্যায়ে ভগবান্‌ 
বলিয়াছেন যে, ভক্তিযোগে সাধন! করিলেও এই জ্ঞান লাভ হয় । 


“তেষাং সততযুক্তানাং ভর্রতাং শ্রীতিপূর্ববকম্‌। 
* দদামি বুদ্ধিষোগং তং যেন মাধুপধাস্তি তে ॥ 

তেষামেবানু কম্পার্থমহুমজ্ঞানজং তমঃ। 

নাশয়াম্যাত্মভাবস্থে! জ্ঞানদীপেন ভাস্বতা। ॥% 


( গীতা, ১০১০-১১ )।' 


তগবান্‌ যখন ভক্ত সাধকের আত্মভাবস্থ হন, তখন তাহার চিত্তে 
ভাশ্বৎ জ্ঞানদীপ প্রজ্বলিত হয়, তাহার অজ্ঞানজ অন্ধকার দুর হইয়া 
যায়। এই জ্ঞানদীপ দ্বারাই তত্বদর্শন হন । 

ইহ! হইতে আমর! জানিতে পারি যে, পরম জ্ঞান ব্ৰহ্মজ্ঞান । চিত্ত 
নির্মল শুদ্ধ স্বচ্ছ জ্ঞানম্বরূপ হইলে, তাহাতে পরম জ্ঞান 'প্রতিবিথিত হয়, 
আদিত্যবৎ সে পরম জ্ঞান তাহাতে প্রকাশিত হয়। তাহা যতক্ষণ মা 
হয়, ততক্ষণ আমাদের চিত্তে অভিব্ক্ত জ্ঞান অজ্ঞান:আবরিত থাকে । 

এই পাঁচ শ্রোকে এই জ্ঞান ও অন্ঞানের স্বরূপ উক্ত হইয়াছে । জ্ঞান" 
সাধনা দ্বারা চিত্ত নির্ম্মল হইলে তাহার যে ভাব বা অবস্থা হয়, তাহাই ' 
চিত্তের জ্ঞনাবস্থা জ্ঞাননিষ্ঠা । সেই জ্ঞানাবস্থায়ই চিত্তে পরম জ্ঞান 
. প্রকাশিত হয়,_-তাহার যাহ! পরম ‘জ্ঞেয়’, তাহা! অভিবাক্ত হয়। শুদ্ধ 
সাত্বিক নিৰ্ম্মল চিত্তের এই জ্ঞানাবস্থা বা যে জ্ঞানভাব, তাহাই এই কর 
প্লোকে জ্ঞান” বলিয়া অভিহিত হইয়াছে । তাহার! জ্ঞানের সাধন নহে, 
তাহারা শুদ্ধ চিত্তের 'জ্ঞান'-ভাঁব মাত্র । চিত্তের সেই শ্রেষ্ঠ শুদ্ধ সাত্বিক 
ভাব-_অমানিত্ব, আনস্তিত্, অহিংসা, ক্ষান্তি প্রভৃতি এই বিংশতি 
প্রকার । এই ভাব সাধন! দ্বারা পিদ্ধ হইলে চিত্তের যে রাজন ও তামস 


১৪২ শ্রীমদ্ভগবদ্গীতা । 


মলিন অজ্ঞান ভাব--মানিত্ব, দস্িত্ব, হিংসা, অক্ষাস্তি, কুটিলতা প্রভৃতি, 
তাহা বিনষ্ট হইয়া যায়। তখন সেই নিৰ্ম্মল জ্ঞান স্বরূপ চিত্তে যাহা প্রকৃত 
জ্ঞান, ব! তাহার পরম জ্ঞেয়তত্ব, তাহা প্রকাশিত হয়। তখন চিত্তে 
যাহা প্রকাশিত হয়, তাহাকে ভগবান্‌ পুর্বে ক্ষেত্র-ক্ষেত্রজ্ঞ-জ্ঞান 
বলিয়াছেন। তাহাতে জ্ঞেয়রূপে পরম ব্রহ্দতত্ব, পুকুষপ্র ₹তিতত্ব, জীব- 
ঈশ্বরতত্ব যে প্রকাশিত হয়--তাহাও জ্ঞান বলিয়! অভিহিত 
কইয়াছে। 

এইক্পে গীতা হইতে আমর! জ্ঞানের বিভিন্ন অর্থ বুঝিতে পারি । 
উপনিষদ হইতেও জ্ঞানের এই বিভিন্ন অর্থ পাওয়া যার। এ স্থলে তাহা 
উল্লেখের আবশ্যক নাই,। কেবল এ স্থলে সাংখ্যদর্শনের কথা বলিব। 
সাংখ্যদর্শন জনুসারে পুরুষ ‘জ্ঞ'-স্বর্প। তাহারই সংযোগে প্রকৃতির 
পরিণাম হইয়া বুদ্ধি-তত্বের অভিব্যক্তি হয়। 

সুতরাং সাংখ্য-দর্শন অনুসারে “ভ*-ম্বরূপ পুরুষের জ্ঞান, বুদ্ধিতে 
অবিভ্যক্ত জ্ঞান হইতে স্বতন্ত্র । সাত্বিক বুদ্ধির এক ভাব বা রূপ ঘে জ্ঞান, 
তাহার সম্বন্ধে সাংখ্য-দর্শনে যাহ! উক্ত হইয়াছে, তাহা বুঝিতে হইবে! 
সাংখ্য-দর্শনে আছে, 

“অধ্যবসায়ো বুদ্ধিধৰ্ম্মে জ্ঞানং বিরাগ এখর্য্যম্‌। 
সাত্বিকং এতদ্রপং তামসং অন্মাৎ বিপধ্যস্তম্‌ ॥ (কারিকা,২৩)। 

সাংখ্য-দর্শনমতে এই বুদ্ধি ত্ৰিবিধ ৮--সান্বিক, রাজসিক ও তামসিক ॥ 
সাত্বিক বুদ্ধির রূপ ধর্ম, জ্ঞান, বৈরাগ্য ও এশর্য্য । তামসিক বুদ্ধির রূপ 
অধৰ্ম্ম, অজ্ঞান, অবৈরাগ্য ও অনৈশ্বধ্য। এই জ্ঞানের অর্থ কি ? তত্ব- 
কৌমুদীতে আছে-_-““সত্ব-পুরুযান্তথাখ্যা তিজ্ঞানম্‌ ৮ অর্থাৎ বুদ্ধি ও 
পুরুষের ভেদ সাক্ষাৎকারকে জ্ঞান বলে। “মোক্ষে ধীর্ানম্» মোক্ষ- 
বিষ্য়িণী বুদ্ধিকে জ্ঞান বলে। 

এই যে বুদ্ধির আট প্রকার রূপ বা ভাব,-_এই যে জ্ঞান.ধর্ম্ম বৈরাগ্য 


জয়োদশ অধ্যায় । ১৪৩ 


্শ্ব্্য ও তাহার বিপরীত অজ্ঞান অধৰ্ম্ম অবৈরাগ্য অনৈশ্বর্ধ্য, ইহাদের 
মধ্যে সাতটি 'ভাব বন্ধন করেন, কেবল একমাত্র ভাব. জ্ঞানই মুক্তি” 
হেতু! কারিকার আছে, 
“ূপৈঃ সপ্তভিরেব ব্ধাত্যাত্মানম্‌ আত্মন! প্রকৃতিঃ। 
. সৈৰ চ পুরুষার্থং প্রতি বিমোচয়ত্ত্যেকক্ূপেণ ॥” 
€ কারিকা, ৬৩ )। 
বুদ্ধির এই একরূপই “বিবেকখ্যাত তত্বজ্ঞান” ৷ ইহাই প্রকৃত-জ্ঞান। 
ইহ! সাত্বিক শুদ্ধ নিৰ্ম্মল বুদ্ধিরই শ্রেষ্ঠ ভাব । সাত্বিক বুদ্ধি এই ‘জ্ঞান-ভাবে: 
ভাবিত হইলে, বুদ্ধির অমানিত্বাদি এই অবস্থা হয়। 
অতএব জ্ঞান সাত্বিক বুদ্ধির স্বরূপ বা ভাব। নীতাতেও এই ,কথা! 
স্পষ্ট উল্লিখিত আছে। গীতায় আছে 
“সত্বাৎ সঞ্জায়তে ভ্ঞানম্।+ (১৪1৭) 
অর্থাৎ সত্বগুণ হইতেই জ্ঞানের উৎপত্তি । অন্যত্র আছে--- 
প্প্ববদাবেষু দেহেহশ্মিন প্রকাশ উপজায়তে। 
জ্ঞানং যদা তদা! বিষ্াৎ বিবৃদ্ধং সত্বমিত্যুত ॥৮ ( গীতা, ১৪1১১ ) 


বুদ্ধিতেই এই জ্ঞানের বিকাশ হয়ঃ অথবা বুদ্ধি জ্ঞানস্বূপ হয়! 

গীতায় এই বুদ্ধির সাত্বিক, রাজসিক ও তামসিক অবস্থাভেদে জ্ঞানের 
ত্ৰিবিধ অবস্থা উক্ত হইয়াছে! যথা 

“ সৰ্বভুতেযু যেনৈকং ভাবমবায়মীক্ষতে । 

অবিভক্তং বিভুক্কেযু তজ.জ্ঞানং বিদ্ধি সাঁত্বিকম্‌ ৷ 

পৃথকৃত্বেন তু যজ.জ্ঞানং নানাভাবান্‌ পৃথগৃবিধান্‌। 

বেত্তি সর্বেষু ভূভেযু জ-্ঞ'নং নিদ্ধি রাজসম ॥ 

যত্ত, কৃৎসবৎ একন্সিন্‌ কাৰ্য্যে সক্তমঠৈতুকম্‌ । 

অতত্বার্থবদল্গঞ্চ তৎ তামসমুদ্বাহতম্‌ ॥৮” (গীতা ১৮.২০--২২)। 


১৪৪ ভ্ীমদভগবদগীতা। 


অতএব জ্ঞান যাহা, তাহা এই সাত্বিক বুদ্ধির স্বরূপ, ভাব অথবা 
তাহার অবস্থাবিশেষ । বুদ্ধির কিরূপ অবস্থা বা ভাবকে জ্ঞান বলেঃ 
তাহা এ স্থলে এই পাঁচ শ্লোকে উক্ত হইয়াছে । বুদ্ধিতে যখন এই 
অমানিত্ব প্রভৃতি উক্ত বিংশতি প্রকার ভাব প্রকাশিত হর, তখন তাহাকে 
জ্ঞান বলা যায় । যখন বুদ্ধিতে ইহার বিপরীত ভাব__যানিত, দণ্ডিত 
প্রভৃতি প্রকাশ হয়, অথবা বুদ্ধি যখন এই সকল ভাবযুক্ত থাকে, 
তথন তাহাকে অজ্ঞান বলিতে হইবে । অতএব এই জ্ঞান ও অজ্ঞান 
বুদ্ধির স্বরূপ বা চিত্তের ধর্ম্ম। ইহা জ্ঞাতার জ্ঞেয়। চিত্ত নির্মল 
হইলেই এই অমানিত্ব প্রভৃতির বিকাশ হয়, এবং তখন নির্মল চিত্তের 
এই প্রকাশ অবস্থাকে ‘জ্ঞান’ বলে। শ্রুতি অনুসারেও ভ্ঞান-_বুদ্ধিরই 
স্বরূপ। শ্রুতিতে আছে বথ'-__প্যচ্ছেৎ বাঁঙ্নসি প্রাজ্ঞ: তৎ যচ্ছেৎ জ্ঞান 
আত্মনি। জ্ঞানম্‌ আত্মনি মহুতি'*** ( কঠ, ৩১৩ )। এ স্থলে জ্ঞানাত্মা 
অর্থ *হ্করাচাধ্যমতে “প্রকাশন্বরূপ বুদ্ধি !”” 

বেদান্ত-শাস্বে আছে যে, আমাদের চিত্তে প্রতিফলিত চৈতন্য জ্ঞাতা, 
জ্ঞেয় ৪ জান, প্রমাতা, প্রমেয়; প্রমাশ, দ্র, দৃষ্ট, দর্শন__এই প্রকার 
পত্র-পুট+যুক্ত। "ইহার মধ্যে জ্ঞাত! _দ্রষ্টা বা 'প্রমাতা অন্তঃকরণে 
প্রতিফ'লত আত্মস্বব্ূপ । জ্ঞান এই চিত্ত বা অস্তঃকরণ। আর জ্ঞেয় = 
অস্তঃক্রণে প্রকাশিত বাহ্‌ বিষয়। আর 'জ্ঞ’-স্বরপ আত্মা চিত্তে 
প্রতি-শিশ্িত হইয়া এই জ্ঞান প্রকাশ করে। “'জ্ঞাতৃ-ন্ঞান-জ্ঞেয়ানাম্‌ 
আবিাবতিরোভাবজ্ঞাত1।”৮ (সর্বোপন্ষদূ'সার, ৩)। 

অস্তঃকরণে এই জ্ঞাতা ও জ্ঞেয় সংযুক্ত হইয়! জ্ঞানের উৎপত্তি হয়। 
অন্তঃকরণ নির্মল হইলেই এই জ্ঞাত! ও জ্ঞেয় উভয়ই স্পষ্ট প্রতিফলিত 
হয়, এবং তৎসংযোগে জ্ঞান প্রকাশ হয়। সেই জ্ঞান--জ্ঞাতা ও জ্ঞের- 
স্বরূপ প্রকাশ করে। অস্তঃকরণ যে পরিমাণে মলিন হয়, রজঃ ও 
 তমঃ সুক্ত হয়, সেই “পরিমাণে জ্ঞান অজ্ঞানজজড়িত হয়, এবং ‘জ্ঞাতা ও 
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জ্ঞের'র প্রতিবিষ্ব অপরিস্ফুট হয়। চিত্তের বা অস্তঃকরণের একদিকে 
€ অন্তরে ) -জ্ঞাতৃপ্বরূপ আম্মা, আর একদিকে ( বাহে ) জ্ঞেয় অগত। 
চিত্তে উভয়েরই ছায়া! পড়ে, উভয়ই চিত্তে প্রতিফলিত হয়। চিত্ত 
নির্মল হইলে, তবে আত্মার প্রতিবিশ্ব স্পষ্ট গ্রহণ করিতে পারে, নতৃব! 
পারে না। চিত্ত নিশ্শল হইলে, আত্মা তাহার অতি সন্নিকট বলিয়া 
আত্মার 'প্রতিবিষ্ব অন্যদিকে সহজে গ্রহণ করিতে পারে । পরস্ত চিত্ত নির্মল 
হইলেও ইন্দ্রিয়াদি যদি বিকল হয়, তবে তাঁহ! বাহাবিষয় স্পষ্ট গ্রহণ করিতে 
পারে না । সে যাহ! হউক, নিল চিত্তেই আত্ম-স্বরূপ প্রকাশ পাইতে 
পারে । নিৰ্ম্মল চিতই জ্ঞানস্বরূপ | সেই জ্ঞানেই আত্মস্বরূপের প্রকাশ হয়। 

অতএব এই জ্ঞান অন্তমুখ হইলে, অস্তরাত্মার দর্শন হয়। কাহাকেও 
জ্ঞানী বলিলে, তাহার চিত্ত যে এই অমানিত্ব-প্রডীতি গুণ বা ধর্যুক্ত, 
ইহাই বুঝিতে হইবে । কেবল ভক্ত হইলে অথবা কেবল অধ্যাত্মজ্ঞানে 
নিত্যস্থিত হইলে, এমন কি, কেবল তত্জ্ঞানার্থদশা হইলেও, তাহাকে 
জ্ঞানী বলা যায় না। যাহাতে অমানিত্ব-প্রভৃতি এই বিংশতি ভাব 
বিশেষরূপে অভিব্যক্ত---তিনিই জ্ঞানী । , অধ্যাত্মজ্ঞানে নিত্য অবস্থিতি ও 
তন্বঙ্জানার্থ দর্শন--ইহাই প্রধানতঃ জ্ঞান বণিক উক্ত, হয় বটে, কিন্ত 
অমানিত্বাদি না থাকিলে, বুদ্ধি এই অধ্যাত্মজ্ঞানে অবস্থিত বা অবিচলিত 
ভাবে স্থিত হইতে পারে না ; তত্ন্ানার্থ৪ তাছার দশনের বিষয়ীভূত 
হয়ন৷। সেইরূপ ঈশ্বরে অনন্তভাস্ত যে এই জ্ঞানের লক্ষণ,--যাহাকে 
জ্ঞানের প্রধান লক্ষণও বল! যার, তাহাও চিত্তের অমানিত্বার্দি ভাব 
ব্যতীত লাভ করা যায় না। 


জ্ঞেয়ং যৎ, তৎ প্রবক্ষ্যামি যজ জ্ঞাত্বাহস্বতমশ্ন তে। 
অনাদিমৎ পরং ব্রহ্ম ন সৎ তন্নাসছুচ্যতে ॥ ১২ 


১১৩ 


বড 


১৪৬ শ্রীমদ্ভগবদ্গীতা] । 


জ্ঞেয় যাহা--কহি এবে জানি, যাহ! হয় 
অমৃতত্ব লাভ,--তাহ! সে পরম ব্রন্ধ 
আদিহীন, নহে বাচ্য সৎ বা অসৎ ॥ ১২ 


১২। জ্জ্ঞেয় যাহ! কহিতেছি---পুর্বে যে জ্ঞানের নির্দেশ কর! 
হইয়াছে, তাহা দারা জ্ঞাতব্য কি, এই প্রশ্ন আকাজ্ষা করিয়া ভগবান্‌ 
তাহার উত্তর দিতেছেন_ জ্ঞাতব্য যাহা, তাহা আমি প্রকৃষ্টরূপে বলিতেছি 
( শঙ্কর )। বেদিতৃ-লক্ষণ অর্থাৎ জ্ঞাতৃলক্ষণ ক্ষেত্রজ্ঞের স্বরূপ যাহা, তাহাই 
প্রেয়, ইহা বিশেষভাবে উক্ত হইয়াছে (রামানুজ )। যাহার জন্য উক্ত 
অমানিত্বাদি সাধন উক্ত হইয়াছে, তাহাই জ্ঞেয়, তাহাই প্রকৃতি-বিবিক্ত 
ক্ষেত্ৰহ্ভ-স্বরূপ, তাহাই জ্ঞেয় (কেশব )। উক্ত অমান্ত্বাদি সাধন দ্বার! 
কি জ্ঞেয়, তাহাই এই ছয় শ্লোকে উক্ত হইয়াছে (মধু )। এইজ্ঞানরূপ 
চিত্তে যাহা জ্ঞেয়, প্রসিদ্ধ জর্ম্মান দার্শনিক পণ্ডিত ক্যাণ্টের ( Kant ) 
ভাষায় তাহ! “Ideal of Reason” | 


পুর্বে ব্রহ্মষোগ-যুক্তাত্মা জ্ঞানীর কথা উক্ত হইয়াছে ( ৫, ২১) । এবং 
তিনি ব্ৰহ্মহৃত ব্ৰহ্ষে নিৰ্ব্বাণ লাভ করেন, তাহাও উক্ত হইয়াছে, ( গীতা, 
৫1২৪-_-২১)। অন্তদিকে-_সর্বভূতের সুহৃদ, সর্বলোকমহেশ্বর ভগৰান্‌কে 
জানিয়! শান্তিলাভ হয় ( গীতা, ৫২৯), শ্রদ্ধার সহিত ভগবানে যোগযুক্ত 
যোগীই শ্রেষ্ট ( গীতা, ৬৪৭ ) এবং ভক্তিপৃর্বক তগবানে যোগযুক্ত হইলে, 
সমগ্ররঞ্জিপ তাহাকে জানা যায় (গীতা, 4১), ইহাও উক্ত হইয়াছে । অথচ 
এ স্থলে জ্ঞেয় কি, তাহার উত্তরে ব্ৰহ্মই জ্ঞের, ইহ! বল! হইয়াছে। তবে 
কি পরমেশ্বর জ্ঞেয় নহেন ? ইহার উত্তর পূর্বে এই অধ্যায়ের দশম শ্লোকে 
দেওয়া হইয়াছে । প্রথমে অমানিত্বাদি গুণযুক্ত নির্মল চিত্তে ভগবানে 
অনন্য অব্যতিচারিণী ভক্তিরূপ জ্ঞান হইলে--এবং তাহ! দ্বারা সনগ্রন্ধপে 
ভগবানকে জানিলে, .এবং অধ্যাত্ম-জ্ঞানে নিত্য স্থিত হইলে ও তত্বজ্ঞানার্থ ; 
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র্শনরূপ জ্ঞান হইলে,তবে সেই জ্ঞানে বন্ধ জ্ঞেয় হন, -সেই জ্ঞানে ব্রহ্মকে 
জানিবার অধিকার হয়। ভগবান্ই ব্রহ্মের প্রতিষ্ঠা । সর্বভূতাত্মভৃতাত্মা! 
ভগবান্কে ব! সগুপ ব্রহ্ধকে জানিলে, তবে তাহ! দ্বারা নিগুণ শান্ত অচল 
ধ্রুব অক্ষর ব্রহ্মের ও অনির্বাচা অনির্দেশ্ট নির্বিশেষ পরমত্রন্গের জ্ঞান ষম্তব 
হয়ঃ পরমব্রদ্ম সেই নিশ্মল জ্ঞানে জ্ঞেয় হনু । তিনিই পরম বেদিতব্য। 
ব্রহ্মকে জানিলে আর কিছুই জ্ঞাতব্য থাকে না । শ্রুতিতে আছে-_ 

“নাতঃ পরং বেদিতব্যং, হি কিঞিৎ।” (শ্বেতাশ্বতর । ১২)। 
ব্ৰহ্মই পরং বেদিতব্য, কেননা-_ 

“তম্মিন্‌ বিজ্ঞাতে সৰ্ব্বমিদং বিজ্ঞাতং ভবতি” মুণ্ডক, ১১।৩) 

“আম্মনে! বিজ্ঞানেন ইদং পর্বং বিদিতম্।” (বুহদারণ্যক, ২৪।৫) 

এই শ্রোকে ‘ব্রন্ধ'ই জ্ঞেয়রূপে উক্ত হইয়াছেন। এই ব্রহ্ম কি’ এবং 
কিরূপে তিনি পূর্বের কয় শ্লোকোক্ত অমানিত্বাদি জ্ঞান দ্বার! জ্ঞেয় হন, 
সে সম্বন্ধে মতভেদ আছে। এই ব্রঙ্গতত্ব বৈষ্বাচার্ধযগণের মতে 
প্রকৃতি-বিবিক্ত আম্ম। বা ক্ষেত্রজ্ঞ। আর শঙ্করাচার্্য-প্রমুখ ব্যাখ্যাকার- 
গণের ম্ডে এই ব্রহ্ধই পরম ব্রহ্ম, বেদাস্তোক্ত “একমেবাদিতীর়” ব্রহ্মতত্ব। 
এ মভভেদ পরে বিবৃত হইবে। 

পূর্বোক্ত অনানিত্বাদি জ্ঞান দ্বার! ব্রহ্ম কিরূপে ভয় হন, “সে সম্বন্ধে 
শঙ্কর ণলিয়াছেন.-_-এক্ষণে শঙ্কা হইতে পারে যে, পুর্বে যে অমানিত্বাদ্ধি 
বল! হইয়াছে, সে সমুদায় “যমুখুনয়মের” অন্তনিবিষ্ট। ইহাদের দ্বার কোন 
বস্তু ত জ্ঞাত হুওয়া যায় না। অমানিত্বাদি কখন কোন বস্তুর প্রকাশক 
হইতে পারে না। সর্বত্র দেখ! যায় যে, যে জ্ঞানের যাহা বিষয়, সেই 
জ্ঞানই তাহার প্রকাশক হইয়া থাকে; এক-বিষয়ক জ্ঞানের দ্বার! অন্ত- 
বিষয় ব! বস্ত জ্ঞানে কখনই প্রকাশিত হইতে পারে না,_-ঘট-বিষরক 
জ্ঞানের ছার! অগ্নি কখন প্রকাশিত হয় না। কিন্ত এইরূপ শঙ্কাদোষ 
হইতে পারে না। কারণ, পূর্বব-শ্লোকে যে অমানিত্বাদি জান বল! হইয়াছে, 


১৪৮ শ্রীমদ্ভগবদ্গীতা । 


উহার অর্থ জ্ঞান নহে- জ্ঞানের সাধন মাত্র । উহার] জ্ঞানের সহকারী 
কারণ ।” 

আমর! পুর্বে বুঝিতে চেষ্টা করিয়াছি যে, এই অমানিত্বাদি জ্ঞানের 
সাধন নহে । ইহার! শুদ্ধ সাত্বিক নিৰ্ম্মল চিত্তের ব! বুদ্ধিতত্বের ‘জ্ঞানভাব’ 
বা 'জ্ঞানরূপ ) চিত্ত এইরূপ জ্ঞানাকার হইলে, তাহাতে এই ‘জ্ঞেয়’ 
তত্ব প্রকাশিত হয়। সুতরাং উক্তরূপ কোন শঙ্কাই হইতে পারে না। 

এ স্থলে আরও এক শঙ্কা হইতে পারে যে, যিনি ব্রহ্ধ- যিনি বিজ্ঞাতা--- 
যিনি ক্ষেত্রজ্ত--তিনি কিরূপে জ্ঞেয় হন? জ্ঞাতা ত কখন জ্ঞেয় হয় না। 
সুতরাং এ স্থলে তাহাকে জ্ঞেয় বল! হইল কেন? এই ব্রহ্মকে যদ জ্ঞাতা 
হইতে ভিন্ন পরা ও অপরা প্রকৃতি বা মুল প্রকৃতি, অথবা ভগবানের 
যোনি ‘নহদ্রক্ষ’ বল! যায়, তবে অবশ্য এ বিরোধ হয় না। কিন্ত কেহই 
তাহা বলেন নাই । সকল ব্যাখ্যাকারই এই জ্ঞেয়কে জ্ঞান স্বরূপ “পরম- 
ব্ৰহ্ম’ বা ক্ষেত্রজ্ঞ জাবাত্সা বালয়াছেন। সুতরাং তিনিহ জ্ঞাত! ৷ যাহ! হউক, 
‘জ্ঞাত!’ কিরূপে জ্রেয় হন, তাহা আমর! পূর্বে বুঁৰতে চেষ্টা করিয়াছি । 
পরেও ইহ! বিবৃত হইবে । সুতয্বাং এ স্থলে তাহার আলোচনা নি'ব্রয়ে- 
জন। শঙ্কর বলেন,-_এ হলে জ্ঞেন্ন অর্থজ্ঞাতবা। যাহা জান! কর্তব্য, 
যাহ! ( অতঃ ) চতুবর্গ-সাধন-দম্পন্র হইলে, জিজ্ঞান্ত,__তাহা এই জ্ঞেয়। 

জান যাহ! হয় অমৃতস্ব লাভ---এই তত্ব শ্রবণ-প্রবৃত্তি উত্তেজিত 
করিবার জন্ত উক্ত হইয়াছে যে, এই জ্ঞেয্ন-স্বরূপ জানিলে অমরত্ব 
লাভ হয়-_মৃত্যু সংসারসাগর হইতে পার হওয়া যায় ( শঙ্কর )। 

শ্রোতার আদর সিদ্ধি জন্ত_-অর্থাৎ যাহাতে শ্রোতার এই তত্ব শ্রবণ 
জন্য আগ্রহ হয়, সে কারণ বল! হইয়াছে যে, এই গজ্ঞের়'কে জানিলে 
মোক্ষ হয়, ( স্বামী )। 

বে প্রকৃতিবিবিক্ত আত্মস্বর্ূপ জানিলে জন্ম জরা-মরণাদি প্রাক ত- 
ধৰ্ম্ম-বিযুক্ত শুদ্ধ আত্মন্ৰক্ূপ প্রাপ্ত হওয়া যায়, (কেশব )। 


ত্রয়োদশ অধ্যায় । ১৪৯ 


ইহা মুমুক্ষদিগের জেয, এএক্সন্ত তাহ! বিশেষ ভাবে বলিতেছি যে, সেই 
জ্ঞানে সংসার হইতে মুক্তি হয় ( মধু )। 

ইহাদ্বারা এই জ্ঞানের প্রয়োজন উক্ত হইয়াছে ( বল্লভ )। 

“যত জ্ঞাত্বা অমৃতম্‌ অশ্রতে”__ইহা ‘জ্ঞেয়’ শব্দের বিশেষণ। অর্থ 
এই যে, যে জ্ঞেয্ন সম্বন্ধে বিশেষ জ্ঞান হইলে অমৃতত্ব লাভ হয়,সেই'জ্ঞেয়ের 
বিষয় তোমাকে বলিতেছি। *জ্ঞেয় অনেক হইতে পারে, কিন্তু সকল 
জ্ঞেয় বিষয়ের জ্ঞানে মুক্তি হয় নাঃ কেবল একমাত্র এই ব্রক্ষজ্জান হইতেই 
মুক্তি *য়। এই জ্ঞেয্ন বহ্মতত্ব জানিলে যে মুক্তি হয়, মুক্তির অন্ত উপায় 
নাই, তাহাই উপদিষ্ট তয়। শ্রুততে আছে, | 

“তমেব বিদিত্বাতি-মৃত্যুমেতি,নান্তাঃ পন্থা বিস্ততেহয়নায় ॥” 

( শ্বেতাশ্ব তর, ৩.৮৬-১৫ দ্রব্য )। 

সুতরাং এ কথা যে শ্রোতার চিত্তাকর্ষণ জন্য বলা হইয়াছে, 

এরূপ অনুমান কর! ঠিক সঙ্গত নহে। 
তাহ! সে পরম ব্রহ্ম আদিহীন--( তং অনাদিমৎ পরংব্রক্ধ )--মূল 

অনুসারে ঢইরূপ পাঠ হয়; যগা ( ১) 'অনাদিষত “পরংবক্ষ” আর (২) 
‘অনাদি’ ‘মৎপরং’ “ব্রহ্ম'। শঙ্করাচার্য্য, মধুন্থদন প্রভৃতি প্রথম পাঠ 
গ্রহণ করিয়াছেন । অনুবাদে সেই পাঠ গৃহীত হুইয়াছে। আর 
রামানুজ প্রভৃতি বৈষ্ণব ব্যাখ্যাকারগণ দ্বিতীয় পাঠ গ্রহণ করিয়াছেন। 
এই ছুইরূপ পাঠের অর্থভেদ নিম্নে প্রদত্ত হইল। 

প্রন পাঠ অনুসারে অর্থ 'এই যে,যাহার আদি আছে,তাহা আদিমং । 
যাহা! আঁদিমৎ নহে, তাহ! অনাদিমৎ। সেই অনাদিমৎ বস্তই “পরং বা 
নিরতিশয় ব্রহ্ম । তাহাই 'জ্রেয়রূপে এ শ্লোকে উক্ত হইয়াছে। ( শঙ্কর, 
গিরি, মধু, স্বামী ।) দ্বিতীয় পাঠ অনুসারে অর্থ এই যে, আদি বা উৎপত্তি 
ফহার নাই,তাহাই‘অনাদি’,‘মৎপর’অর্থাৎ আমিই যাহার পরম্, যাহা আমার 
হ্বানভৃত, সেই ব্ৰহ্ম ( রামানুজ, কেশব, বলদেব, হন, বল্পভ, বিশ্বনাথ )। 


১৫০ ব্রীমদ্ভগবদৃগীতা। 


রামান্জ, বলদেব প্রতি বলেন যে, “অনাদি” শব্দের ঘে অর্থ, 
অনাদিমৎ শব্দেরেও সেই অর্থ। অত এব এ স্থলে ‘অনাদি’ অর্থে “অনাদিমৎ' 
ব্যবহার নিরর্থক হয়। এই জন্য “অনাদি ও ‘মৎপর’--এইকর্লপ পাঠই 
সঙ্গত। তাহাদের মতে এই ব্রহ্ধ- জীবাস্মা বা প্রত্যগাত্মা। ভগবান্‌ জ্ঞেয় 
যাহা, তাহাই বলিতেছেন । সেই জ্ঞেয় ক্ষেত্রভ্ত-_তাহ! দ্বিবিধ-ক্ষেত্রজ্ঞ 
জীব ও ক্ষেত্ৰজ্ঞ ঈশ্বর । এই শ্রোকে প্রকুতি-বিধুক্ত ক্ষেত্রজ্ঞ জীবের কথা 
উক্ত হুইয়াছে। পরের কয় শ্লোকে ক্ষেত্রজ্ড ঈশ্বরের স্বরূপ নিদ্দিঃ হইয়াছে। 
বিশ্বনাথ বলিয়াছেন, জ্ঞেয় ছুই রূপ ;- জীবাত্মা ও পরমাঁয্মা, অর্থাৎ প্রতি- 
ক্ষেত্রজ্ঞ জীবাত্মা আর সর্বক্ষেত্রজ্ত পরমাত্মা,এই শ্রোকে ব্রহ্ম অর্থে জীবান্ব!, 
আর পরের কয় শ্রোকে ব্রহ্ম পরমান্সা পরমেশ্বর । রামাচ্ছজ বলেন, ক্ষেত্রজ্ঞ 
জীব ভগবানের পরা প্রকৃতি । (গীতা, ৭৫ )। অপরা প্রকৃতি জড়, 
ও পর! প্রক্লতি জীব। উভয়েই ভগবানের শরীর, এবং ভগবানের সহিত 
একরস হেতু .জীব তাহার আত্মন্বরূপ। জীবের উৎপত্তি নাশ নাই-_-এজন্ক 
জীব অনাদি, ভগবান্ই জীবগণের স্বানী, এজন্য ভগবান্‌ বলিয়াছেন, 
তাহারা ‘মৎপর’ বা ভগবৎপরামণ। ভগবান্ই “প্রধানঃ ক্ষেত্রজ্পতি- 
গুণেশঃ।” আর জীবাক্স! ব্রহ্ম__বুহৎ হেতু তাহা ব্রহ্ম, তাহ! স্থভাবতঃ 
শরীরাদি দ্বার! পরিচ্ছেদরহিত-__সর্বগত । তাহার শরীরের দ্বার যে 
পরিচ্ছিরতা, তাহা কম্মবন্ধনজনিত । নতুবা জীবাম্রা ব্ুহৎ অই্টগুণবিশিষ্ট ! 
শ্রুতিতে আত্মাকেই ব্রহ্ম বল! হইয়াছে । “আত্মা-_-অপহশ্পাপ]া, 
বিজরে! বিমৃত্বাবিশোক:-_সত্যকামঃ সত্যসংকল্পঃ সোহবেষ্টব্ঃঃ সআংত্মা ।” 
ইতি শ্রুতিঃ। অন্ত্র আছে-_“বিজ্ঞানং ব্ৰহ্ম ।* গীতাতেও আছে 

“স গুণান্‌ সমতীত্যৈতান্‌ ব্ৰহ্মভূয়ায় কল্পতে। 
ব্ৰহ্মভূতঃ প্রসঙ্নাত্মা ন শোচতি ন কাজ্ষতি ॥” 

কেশবাচার্ধ্য বলিয়াছেন, “যাহার জন্ম নাই, সেই অনাদি, আর আমি 

বাহার ‘পর’ বা গুণশক্তিপ্রতভৃতি দ্বারা যাহা হইতে উৎকৃষ্ট, তাহা 


